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TAKDIM VE TESEKKUR

Gelmisem otagina, oyadam sani, garagilem, oyadam seni.
Ne gbzal xalq eylayib yaradan seni, qaragilem, yaradan sani.
Géturib men qgacaram aradan seni, garagilem, aradan sani.

Qizil gul esdi, sebrimi kesdi,
Sil gbézun yasin, garagilem. Aglama, basdi.

iki yaz evvel “Tebrizin kugaleri’nde dolanirken kendimizi 6z yurdumuzda hissetmis; bu
kadim topraklarin suyunda, havasinda, tasinda tarihimizin garal garal gaglayan bulaklarin
gérmus ve bu mubarek bulaklarda yunmus, zamanin kirinden arinmistik. Kimimiz bu diyarda
Caldiran’dan kalma dért yuz yillik mahcubiyetlerin deyiglerini diline dolamis, kimimiz de tenha
gonlind “Guney”in destan guzellerine teslim etmisti.

Atsiza hasrettigimiz “Ozleyig” sayisiyla amatér faaliyetlerini nesriyat dinyasina tasiyan
Cemiyet Kutiphanesinin biz U¢ delisi, bu defa da Guney Azerbaycan’a olan minnetimizi ve
sevgimizi kaleme dékmeye karar verdik. Aslinda Azerbaycan Turklugu icin buyuk énem arz
eden Nevruz'da yayimlamayi hedefledigimiz bu yayin, subatta patlak veren ve héld devam
eden savasg nedeniyle birkag ay gecikmis oldu. Meydana gelen vakalarin nazik neticeleri
nedeniyle yasadigimiz bu gecikmeyi anlayigla kargilayacaginizi umuyor, affiniza siginiyoruz.

Azerbaycan Turklgunun kalbi Tebriz'in ve goézlerini ona dikmig tim Guney Azerbaycan’in
tarihi, kaltard, dili ve edebiyatini mercek altina aldigimiz bu saylya ne ad verecedimizi uzun
uzadiya dustnduk ancak danisacadimiz bir Dede Korkut'umuz yoktu. imdadimiza rahmetli
“Bey” yetisti: Arazin o tayi, bu tayl yoxdu. Azerbaycan butdévdu. “Bey”in sézunun ustine séz ol-
mazdi, biz de bu sayimiza “Araz” dedik. Bu siarla ¢iktigimiz yolda hem Turkiye hem mustakil
Azerbaycan hem de GuUney Azerbaycan'dan pek ¢ok yoldasimiz bize destek oldu. Cemiyet
Katiphanesi Turk cografyasinin, ézellikle Oguz yurtlarinin birligini en basta dilimizin, sazimizin
nagmeleriyle teminat altina almak gerektigini savunur. Hal bdyleyken ézellikle Azerbaycan’dan
gelen makale ve siirlerin diline ve imlasina dokunmayip orijinal versiyonlarini yayimlamayi
uygun goérduk.



Baki'dan Ankara’ya, izmir'den Tebriz’e selam mahiyeti tasiyan “Araz”i hosgoérayle
goézleyen okurlara, gunimuzin en galigkan tarihgilerinden degerli dostumuz Hayrettin ihsan
Erko¢'a, Azerbaycan'dan saygideger akademisyenler Leyla Karimova, Visale Zeynalova
ve Mahrux Dévlatzada Hanimlara, GUney Azerbaycan edebiyati alaninda bize yol goésterip
dergimizin Baki ayagini organize eden sevgili arkadasimiz Malahat Ramiz qizi Babayeva'yq,
bizden katkilarini higcbir zaman esirgemeyen meslektasimiz Aytial Kaplan'a, akademik
hayatinda muhim isler basaracagina inandigimiz kardesimiz Aynaz Razmjou'ya, Guney
Azerbaycan Stratejik Aragtirmalar Merkezi (SACSS) Direktéri Hamid Sehanegi'ye, Guney
Azerbaycan’in sesini Turkiye'den duyuran kiymetli Mesut Haray'o, Tabriz'in sanatkdar ve hinerli
ismi Danial Farhadi'ye ve bu sayinin ortaya gikmasinda bize sevk veren Azerbaycan'in yigit kizi
Fatime Dadaszada’ye sonsuz tesekkurlerimizle...

Yayin Kurulu



BASI DUMANLI TEBRIZ

Baris cem BAHAR

“Guneg, dogudan dogar; batidan batar.”

Bu cumleyi daha kugucuk cocukken hepimiz igitmisizdir, ben de muhtemelen ya anamdan ya
da okulda é6gretmenlerimden isittim ama o vakitler, giinesin dogdugu yerden battigi yere durma-
dan yurtyen Turkldgumden ve bu yurlyuse de tarih dedigimizden haberdar degildim. Altaylardan,
Tiva'dan buginin Mogol steplerine -Otuken-Yig'a- inen Turkler, bir muddet Cin’in kuzeyinde oyalan-
mis; sonra da tarihin yeline kanmig, Turkistan’da at oynatmis. Bunlardan adina Oguz denen bir taife,
son bin yllda Horasan’dan Hazar'in glineyine, Kafkaslardan Tuna’ya dért bir yana turkalerle, agitlarla
yayildi; mukaddes sehirler kurdu. Bu sehirlerde kilimlerini, yaygilarini yaydi; kazanlarini kaynatti; toylar
kurdu; etkiledi, etkilendi; guglendi ve iste hald yasayip gidiyor. Elimizde tutamadiklarimizda da ata-
larimizin mezarlari, eski gunleri yad ederek kutlu gunleri gozityor.

“Araz’i ayirdilar...”

Yazimizdan kasit Tuark tarihinin meseleleri degildir, o ylzden Selguklulardan Turkmengay Ant-
lasmasi'na kadar uzun uzadiya bahsedecek degilim. Zaten, gerek de yok; Baxtiyar MUallim’in Tor-
pagdan Pay Olmaz siirini okuyun ya da yukarida alintiladigim Azerbaycan bayatisini dinleyin yeter.
Siz dinlerken ben de Tuna’'dan Ohri'ye, Nohur Gél'den Eynali'ya ¢agil cagil cagildayan ve agzimda
anamin ak sutd gibi olan Turkgemizi gucendirmeyecek kelimeler bulayim sevdami anlatmaya. Gi-
rig satirlarinda bahsettigim o mukaddes sehirlerden biri, Azerbaycan’in kalbi olan Tebriz'dir. Tebriz'e
kavusma fikri, bende yillar 6nce Baki'da, Seki'de, Oguz'da, kuzeyin klgelerinde uyanmigtt ama bu yaz
sanki bir ilahi gu¢ bana emretti, beni Tebriz'e gekti. Tebriz'in insanini, Gék Mescit'ini, Saat Kulesi'ni, Erk
Kalesi'ni, Cuma Mescidi’'ni, muzelerini, Ustd Ortult Bazarini, El GolU'nd, havasini, suyunu... illaki aheste
aheste, tadini ¢gikara gikara anlatacagim ama bu yazida degil.

“Sen yarimin qasidisen...”

Siz Manastirda ittihatcilarin kaldigi bir evde zeybek turkuleri séylediniz mi, ben sdyledim.
Qum- Kasan arasi ¢élluk yollarda taksici Ramin’le Abdurrahman Kizilay’dan hoyratlar séylediniz
mi, ben séyledim.

Baki'da bir bira bahgesinde pive icerken Xeyal Agabey’den siirler dinlediniz mi, ben dinledim.

Yine de anamin laylaylari, anneannemin nagillari bana hep en guzel Turkgeydi. Ta ki bu yaza ka-
dar. isittigim en guzel Turkgeyi, Tebriz'de, bir is haninin bodrum katinda, beg on metrelik bir nesriyatgi-
da kulagima Sehend’den siir okuyan bir Tebrizli kizin konusacagini tahmin etmezdim. Ve yaz giinu buz
gibi bir bulaktan igilen su, gulun etrafinda tavaf ederken sakiyan seyda bulbul misali o sesin bende
Dede Korkut'tan hikéyeler, kopuzlardan nagmeler, Karac’oglan’dan semailer ¢agristiracagina an-
cak Levh-i Mahfdz'da okusam inanirdim. Yazacaklarimda mubalaga hissedecekseniz size dariimam
¢unku siz o sesi, benim gibi isitmediniz. Bu sese neden bu kadar gok 6nem veriyorum?



inigleri ve cikiglaryla her zaman insanligin ilgisine mazhar olmus Turk tarihi, son baytk atilimini
Ataturk’le 20. asrin basinda yapti. Bu atiim sadece Anadolu ve Balkanlar Tarklagu igin degil, tm
Turkler igin bir umut oldu. Su géturar ¢ok yani olsa da Atattrk sonrasi Turkltk, bir nekahet halindedir.
Ozellikle gunluk Turkiye siyaseti; bir taraftan Tarkgulugu ayaklar altina alan muktedirler, diger yandan
Anadoluculuk bayraktari ve anti-TurkgulUkte muktedirlerden asagi kalmayan muhalifler eliyle Turki-
ye Turklugunt cenderelerde bunaltiyor. Karabag Zaferi'ni bile bu nedenle buruk yasadik. Bizler, Turk
goégunun kapkara bulutlarinda falimizi ararken bir yerlerde esir Turk evladi, har Turkiye'nin pasapor-
tunda ay-yildizla bagimsizlik hayalleri kuruyor. O hayallerin ytzi suyu hirmetine bu gunlerde Tanri,
Turk gégunde kapkara bulutlar arasinda bir kilavuz yildiz parlatiyor.

O yildiz kuzeyiyle guneyi arasina kanl hudutlar gizilen Dede Korkut diyarinda zuhur etti, gérmuyor
musunuz? Ben o yildizin nurunu kalbimle, kulagimla bir seste gérdim. Bir zamandir etimde, kemigim-
de, penceremden baktigim denizde, sigaramdan c¢ektigim nefeste o sesi ve Tebriz'i dugtntyorum.
Sayfalar dolusu yazacagim bir gin ama simdi yazmakta oldugum bu satirlar sizlere kivilcimlar muj-
deliyor, yabana atmayin.

“Gézler ki birer parcasidir sende ilah’in.”

Kimileri Atsiz gibi kahramanlik devirlerinin ézlemiyle dun icinde yiter gider, kimileri de tarihin kah-
ramanlik devirlerini canli kanli bugtine tasir. Ben A-shih-na soyundan bir disi kurdu Tebriz'de tanidim;
bin U¢ yuz yil 6nce yay geren elleri, simdi firga ve tar tutuyor. O, Tanr'nin verdigi kutla vazifesini yap-
acagi gunleri beklerken, Oguz kamlarinin, anlaticilarinin soyundan gelen ben de vazifemi yapmaya
devam edeyim.

Tebriz, 6zUnU sémuUrenlerin adini anarken sesindeki kinle bir Tomris'tir.

Tebriz, guzel gunler ugruna her fedakarliga razi gelecek bir Altuncan Hatun’dur.

Tebriz, Bamsi Beyrek'in sirtini yere getirecek cesaret ve guzellikte bir Banu Cicek'tir.

Tebriz, ak sakalll kocalari bile kargisinda el penge divan durdurtacak ferasette bir Hayme Ana‘dir.
Tebriz, icten ice huzunlt ama vakur bir SUydm Bike'dir.

Tebriz, matem ¢adirindan hicabini indirip meydan okuyarak gegen, hicab sorana hesap soran
bir Kurmancan Datka'dr.

Tebriz, gbzlerine birkag saniyeden artik baksaniz sizi meftun ve yasarken medfun edecek uzun ve
ince bir sanatci kizdir ki hem sad hem ndsad eder.

“Ay g1z sene kim séyledi Turk damgasi vurdugunu?
Bir bax, Kuros'u gér nece aglatti yumurta!”



BUTOV AZERBAYCAN VE ELCIBEY
Enver KEMAL

Séze sondan baslayalim: Elgibey’in zihnindeki en buyuk proje Turkiye-Azerbaycan Federasyonu
idi. Azerbaycan’dan kastimiz tabii ki Butov Azerbaycan’dir. Bu buayuk Turk evladinin hayali elbet bir
gun gergek olacaktir ama biraz gegmise bakarak Elgibey’'in GlUney Azerbaycan hakkinda neler
dasundugune goéz atalim: Elgibey,

“..Biz 6nce Karabad'in kurtulusunu, sonra Butdv Azerbaycan’l didgsunlyoruz. Butév Azerbaycan
uzun yoldur, 5-6 yil sdrer. Karabag'l ise, hemen ¢éziime kavusturmak gerek; bu, ertelenmesi mim-
kan olmayan bir meseledir. Bazilari benim, énce Azerbaycan’in butlinlegsmesini, sonra Karabag'in
kurtariimasi fikrini savundugumu iddia ediyor. Bu, tamamen yanlis bir distncedir...”

diyor. Burada Elgibey’in konuya ¢ok gercekgi bir perspektifle baktigini gérdyoruz. Hamasi bir milli-
yetcilik propagandasi gutmeden iglerin nasil seyretmesi gerektigini dile getirip bir takvim olusturuy-
or. Elgibey’in 6ngérdugu ilk asama gerceklesti ve Karabag, gectigimiz yillarda harriyet ve istiklaline
kavustu. Elgibey’in devlet adamligi ve TuarkgU kimligini dikkate alarak zamaninda neler yaptigini géz
énudnde bulundurmamiz gerekiyor. Unutulmamalidir ki her seyden énce Elgibey'in dedigi gibi “Mille-
timizin en buyuk tarihi faciasi O’'nun iki yere pargalanmasidir”. Rus Carligi ile ingiltere’nin bolugumu
sonrasinda Kuzey ve Guney olmak Uzere ikiye bélinen Azerbaycan gerek SSCB gerekse iran’in (Sah
ve islam Cumhuriyeti zamanlarinda) propagandalariyla artik bélinmuslagu unutulmus bir gerceklik
gibi gérunuyor. Bizler de neredeyse tum dogu sinirimizi olusturan bu Turk cografyasindan uzak kaldik.

Butunlesme, Milletlesme ve Devletlesme anahtarlariyla bir BUtov Azerbaycan politikasi-veya
mefklresi- yaratan Elgibey, iki Azerbaycan’in demokratik yollarla birlesebilecegini savunmus ve
bunun Tahran'dan beklenilmesinin de yanlis olacagini belirtmistir. iran’da kurulacak adem-i merkezi-
yetci bir yapinin da Butov Azerbaycan yolunda énemli bir merhale olabilecegini ama bunun da yine
iran’in siyasi yapisindan dolayr mimkun olmadigini disinmus ve Glney Azerbaycan’in tek kurtulusu
olarak oradaki soydaslarimizin ayaklanarak istiklallerini kazanabilecegini belirtmistir.

Cumhurbagkani oldugu dénemde iran’i ziyaret etmesi istenildiginde de Elgibey devlet adamliginin
geregdi olarak Turk mahkumlarin serbest birakilmasini, gezisine ancak Tebriz’den basglayabilecedini
belirtmis ve bunlar da Tahran tarafindan kabul edilmemistir. iktidarda bulundugu zamanlarda da
sonrasinda da Butov Azerbaycan konusundan asla geri adam atmayan bir tavra sahip olmustur
ki 1997'de Baki'de kurdugu “Birlegik Azerbaycan Cemiyeti” bunun en buyuk kanitidir. Burada yaptigi
konugsmalardan birinde Butov Azerbaycan fikrinin gergeklestiriimesinin nasil olacagini séyle dile ge-
tirmigtir:

“Benim muhtemel dogru saydigim en dogru yol Kuzey'deki devletin gliclenmesi, gelismesi, giin-
eyde yeni devletin kurulmasi, sonradan bunlarin arasinda gérismeler yapilarak birlik saglanmasidir.
Bu formdul Vietnam, Yemen ve Almanya tipi birlesmeye benziyor. Ancak Vietnam tipini yani savasg
sonucunda birlesmeyi arzu etmiyoruz”



Elgibey, 6ncelikle meselenin demokratik yollarla ¢ézilmesinden yanaydi ama bunun imkdansiz ol-
masi durumunda silahl mucadeleye de gerek olabilecedini gbéz ardi etmiyordu.

BUtov Azerbaycan, bélgede Rusya ve iran’in tahakkimunun kirllarak buralarda Turkiye'nin de gok
etkin olabilecegdi bir mefkare idi Elgibey agisindan. Bu konuda dustunduklerini de dile séyle getirmistir:

“Turkiye, Kuzey Azerbaycan ile GUney Azerbaycan arasindaki alakalarin gelismesinde yardimci
olsun. Turkiye’nin iran’da ¢ok nufuzu var. Hikimet basegilari konusurken Turkiye desin ki Baku Universi-
tesi ile Tebriz Universiteleri arasinda alaka kurulsun, ticaret eyleyin. Turan’in yani blyuk Turk dinyasinin
altin kprusu Azerbaycan olmalidir. Cenubrt ve simali Azerbaycan birlesirse, Turkiye medeniyet ve ter-
akkiyattaki 6ncd roluntl Orta Asya‘ya ulastirir. Her bir Turk bunu arzu eder. Bunun mimari kim olursa,
Turk’tn tarihine hosbeht olarak gegecektir.”

Suphesiz ki Elgibey bu 6ngéristinde haklidir ama Turkiye hentz bu gergekligin farkinda degil. Bu-
tov ve mustakil bir Azerbaycan hem Turkiye’'nin hem de Kuzey Azerbaycan’in dunya siyaset sahne-
sinde guglenmesinin en gergekci halidir.

Turkiye dis politikalarini olustururken uzun yillar boyunca etrafinda olup bitenlere kayitsiz kalmayi
tercih eden izolasyonist bir yol izlemek zorunda kalmigti. SSCB’nin yikilma surecinde de bagimsi-
zliklarini elde eden Turk Cumbhuriyetleri ile dogru temaslarda bulunamadigini bittabi iddia edebiliriz.
Rus etkisindeki Haydar Aliyev'in Elgibey’i devirmesi, Turkmenistan ve Kazakistan’da Rus dig politika-
larina eklemlenerek yasamini devam ettirmeyi planlayan diktatérlerin iktidara gelmesi Turkiye'nin
o sUreci yénetemediginin en agik kanitlaridir. Azerbaycan’in birlesmesi sonrasinda Turkiye ile Azer-
baycan arasinda kurulacak bir federasyonun dinya siyasetinde buyuk bir gl¢ teskil edecegdini én
gorerek hareket eden Elgibey’in vizyonu bize bugun igin de ¢ok buyuk bir mefkire birakmigtir. Tark'tdn
bu garip ve blyuk evladinin en bayuk iki emeli artik Tark milliyetgilerine emanettir. Once milliyetgi Ttr-
kiye'yi insa edecek, sonra Butov Azerbaycan igin micadele edecegiz. Bu bir tercih degil, zaruriyettir.

Yazimizi yine Elgibey ile bitirelim. Ankara GATA'da tedavi gérmekteyken kemoterapi gérmesi
gerektigi kendisine iletilen Elgibey, séyle demistir:

“ijstemem! Bu kemoterapi uygulamasinda insanin sagi sakali dékultiyor, ben yemin etmistim:
Tebriz bagimsizliga kavusmadan, Guney Azerbaycan ile Kuzey Azerbaycan birlegmeden sakalimi
kestirmeyecegim demistim. Yeminimden vazgecemem! Bu bakimdan kemoterapi istemiyorum”

Tebriz'e sakalsiz bir heykelini konduracagdimiz gune kadar mucadele edecek ve bu emelimizden
bir an olsun geri kalmayacagiz.



KAYBOLAN UFUKLARIM1Z
ITC VE GUNEY AZERBAYCAN

Halil DOGANGUZEL

Bu bashgin atiimasinin belirli bir sebebi var: “Guney Azerbaycan ve Turk dinyasi ne zaman bize bu
kadar uzak héle geldi?” sorusuna cevap bulabilmek.

Osmanli imparatorlugu'nun nefesi tikenmek Uzereyken, takvimi 1918’e sabitleyip haritayi inceley-
iniz; s6yle bir seyler géreceksiniz: Arap yarimadasi, Kafkasya ve Ortadogu’da ¢arpisan ve direnen Turk
birlikleri. Yagananlar insan ve ates guctimuzun kisith ama ufkumuzun sinirsiz oldugunun ispati gibi bir
durumdur.

Sinirsiz ufkumuzu yaratan ne idi? Sinirsiz ufkumuzu daraltan ne idi? Bu iki soruya cevap vermek
elzem oldugu kadar zor, zor oldugu kadar da bitaraf olmaktan uzak olabilir. Her seyden énce, kadim
Turk Devleti (ki kurulugunu biz de Atsiz gibi 1040 kabul ediyoruz) iran cografyasindan dogduktan sonra
Anadolu ve Balkanlar'a uzanmis durumdadir. Bunu cami stslemelerinden minyaturlerimize, giirlerim-
izden dualarimiza kadar gunltuk yasantimizin her késesinde gérmemiz mumkundur. Tebriz, bir takim
mistik TUrklerin yasadidi unutulmus bir diyar degildir. Tebriz ya da isfahan denilince Turk tarihinin iki

ana damarini anlamak lazim gelir.

Bugun o cografyalardan uzaklagsmamizin bir nedeni de ylzimuzi déndugimuz batidir. Yaklagik
iki yuz elli senedir suren batililagma sancilarimiz bizi asil cografyamizdan uzaklastirdl. Tarihi Semer-
kant Uzerinden degil Viyana, Venedik Uzerinden okumaya basladik. Halbuki 16. yUzyila baktigimizda ug
beyliklerimiz misali ufak feodal yapilara bélinmus Avrupa, bize hicbir sey anlatmiyorken Cin, Hindis-
tan ve i¢ Asya (Turkistan) bizimle canli iligkiler ve gekismeler icerisindeydiler.

Bugun bize uzak gértnen cografyalar aslinda kulttrel ve sosyolojik baglarimizin temelini, kdkler-
imizin ta kendisini olusturmaktadirlar. Osmanl imparatorlugu en uzun ytzyilinin aci dolu gunlerinde
bile bir gézunu asla o topraklardan ayirmiyordu. Bilhassa memleketi kurtarmaya ant igmis ittinatcilar
iran ile goénul ve siyasi baglarint muhafaza etmeye azami ézeni gosteriyorlardi.

Rusya ve ingiltere tarafindan kiskaca alinmis iran cografyasi, tipki bizim gibi rejim sancilari ge-
kiyordu. Kirk sekiz yil hikim strmus Nasirtddin $ah 1896'da suikastla tahttan indiriliyor ve Paris'te,
Kahire’de bulunan Jén Turkler ise gézlerini bu cografyadan ayiramiyorlardi. Megveret ile Mizan
gazetelerinde yasanan olaylarin dikkatle takip edildigi goérulebilir. Bugin yasanan sureclerde ise
basinimizda ve aydinlarimiz arasinda iran ile Glney Azerbaycan konusunun ne kadar az yer aldigini
dusindtgumuzde bu ilginin hayret uyandirmasi dogal gérulebilir.



Tarihi baglama déndugimuzde ve 1905 yilina gelindiginde iran’da mesrutiyet Osmanlrdan Ug
yil énce ildn edilmisti ama Sah'in meclisi bombalatmasi ile tekrar bir istibdat dénemine girilmig-
ti. Rusya’'nin destegini de alan Sah, basta mesrutiyeti tekrar ildn etmekten olduk¢ca uzakti. Burada
karsimiza iki 6nemli kisi ¢ikiyor: Settar Han ve Bakir Han. Bu iki Tebrizli ve Guney Azerbaycanl Turk,
iran'in mesrutiyeti icin savasacak iki kahramandirlar. istibdattan Ulkelerini kurtarmak isteyen bu iki
kahraman Turk, ITC igin de buyUk motivasyon kaynag teskil ettiler. Basarili olup mesrutiyetin iadesini
saglamig olsalar da bu iki ismin Rus isgali sirasinda-$ah tahttan indirilene kadar- sigindiklar yer de
Tebriz Osmanli elgiligi oldu ¢cunkd Turklerin hamisi ancak Turkler olabilirdi. Bu iki isim o kadar 6nem-
lidir ki, Falin Rifki Atay, Atattrk’dn bile bu Guney Azerbaycanl Turklerin bagimsiziik micadelesinden
etkilendigini yazar.

Guney Azerbaycan’i anlamak igin Settar Han ile Bakir Han gok dnemli iki figurdtr. Osmanli elgiligine
sigindiklarinda istanbul'a gelmeleri teklif edildigi halde gelmemisler ve Sah tahttan indirilene kadar
elcilikte kalip sonrasinda mucadelelerine devam ederek Tahran’a ge¢gmislerdir. Bugun de yasanacak
herhangi bir iran i¢ karnigikh§inda Guney Azerbaycanli Turkler memleketlerini terk ederek Turkiye'ye
siginmak yerine orada kalmayi tercih edeceklerdir ve Turkiye de bu gergegi géz 6ntinde bulundur-
arak bir politika olugturmak zorundadir.

ittihat ve Terakki Cemiyeti, gerek mesrutiyet dncesi Avrupa ve Misir yillarinda gerekse iktidarda ol-
madigi 1908-1913 yillari arasinda ve tam iktidara gegtigi 1913-1918 yillari arasinda iran ve Guney Azer-
baycan cografyasina kayitsiz kalmamigtir. iran’a yollanan heyetler diginda bu cografya ile aramizda
yUzyillardir bUyuk bir sorun olan mezhep algisini yikmak da ittihat ve Terakki'ye nasip olmustur. Tra-
blusgarp Savasl yillarinda iran’daki ulema ile iyi iligkiler kurmus olan iTC, Sii ulemadan cihat fetvasi
almayi bagsarmistir. ittihad-1 islam ya da Turan mefkarelerinden bahsetmek istedigimiz zaman tari-
himizin tozlu sayfalarini karistirmak zorunda oldugumuzu bu olay ¢ok agik bir sekilde ispatlar cinkd o
tozlu sayfalar bize en zorlu zamanlarimizda bile cografyamizi nasil tertiplemnemiz ya da nasil o den-
klemi kurmamiz gerektigini anlatir.

Bugun sahip oldugumuzdan daha kisitll imkanlara sahip olan ittihat ve Terakki kadrosu, Guney
Azerbaycan ve iran séz konusu oldugunda Halil Kut, Omer Naci, Mehmet Emin Yurdakul gibi agir taglarini
oradaki mesrutiyet cabasini desteklemek adina iran’a yollamiglardi. Her ne kadar bu kadronun elde
ettigi somut bir basaridan séz edemiyor olsak da burada anlatiimak istenen sudur: cografyamiza
kayitsiz kalamayiz ve eger bir seyler yeniden belirleniyorsa oradaki bas aktér biz olmak zorundayiz.
Burada aklimiza daha da keskin bir soru yerlesmeli: iTC, biricik delisi Omer Néci'yi iran'da sehit verecek
kadar izansiz miydi yoksa O'nu orada sehit verecek kadar gergekgi miydi?



Omer N&ci, iran ile iTC arasindaki iligkiler baglaminda en énemili figlrdar. Bu yuzden yukaridaki
soruyu cevaplarken kendisinin faaliyetleri ve bdlgeden génderdigi raporlari dikkate alinmalidir. Omer
Néci, iran‘a iki kez gitmistir. ik gidisi 1907 yilinda Paris'ten hareketle ve ugradig duraklarda (Zongul-
dak, Samsun, Trabzon, Batum, Erzurum) Il. Abdulhamid aleyhine yurittagu calismalarla takip edile-
bilir. Ocak 1908 tarihinde Salmas’a vardigi tahmin edilen Omer Ndaci, ilk kez o bdlgede faaliyetlerine
baslayarak iran ihtilali lehine galismaya baslar. Azerbaycanli bir Turk olan Said Salmasi ile burada
tanigan Omer Ndci, onun agtigi modern editim kurumunda da mudurltk yapmistir. Said Salmasi de
iran’daki mesrutiyet ihtilali icin dnemli bir figlrdur. Zengin bir Tark ailenin gocugu olan Said Salmasi,
iran’a BakU'den tas baski matbaayi getirmis, modern bir egitim kurumu agmis ve modernlesmeye
6nem veren bir karakterdir. iste bu énemli sahis ile birlikte ¢caligan Omer Néci, Tahran’da meclisin
bombalanmasi (Haziran 1908) sonrasinda Sah taraftarlarinca hapse atilip igkence gérmus ve hatta
idam cezasi almistir. iran’da mesrutiyetin askiya alinmasindan sonra Ndci fikirlerini hatiratinda séyle
dile getirir:

“Seyr U seferimize hUukdmet-i sdbikanin istibah ve tecessisinl davet etmemek emniyetinden
mutevellid bir mahzdziyetle han odasinda oturmug konusuyorduk. Derken birisi geldi, Tahran vaka-i
faciasi haberini getirdi. Evvela iran’da pek mebzul olduran olan yalanci sayiattan bulunduguna atfed-
erek birbirimizi teselliye ¢caligtik. Fakat gece, saat ikiye dogru Tebriz Enctimen-i Millisinin bunu teyiden
cektigi telgrafi artik sipheye mahal birakmamisti. Arkadasim memleketinin bu nGdgehani felaketiyle
o kadar muteessir idi ki artik ref@katimin devam edemeyecedini anladim. Benim igin son nokta-i
amid ve istinad olan iran’in da boéylece pamail-i irtica olmasi azim bir me’yusiyyeti mucib olmustu.
Rusya, Osmanli, iran hepsi hurriyete digman hukmetlerinin saltanat istibdadina esir oimustu. Geceyi
kabuslarla gegirdik. Arkadasimla aramizda halli muktezi bir akd kalmisti: Ya ayriimak veya iran'da
galebe-i hurriyeti beraberce bekleyip sonra memdalik-i Osmaniye’ye gegmek. Benim igin ikinci sureti
kabul etmek zaruri idi, ziré nokta-i istinad olmadikga dahil-i mulkte muvaffak olacagima emin degil
idim.”

Omer Naci'nin kendi hatiratinda gérdigumuz Gzere, iran’daki mesrutiyet onun nazarinda Osmanli
icin de bir dayanak noktasi olarak kabul ediliyordu. iTC'nin 7 numarall Gyesi ve énemli figurd Omer
Ndci, iran ile olan iligkileri oldukga nemsiyor ve oradaki hurriyet hareketlerinin akamete ugramamasi
icin hapse girip idam olunmayi bile géze aliyordu. Osmanli'da Il. Mesrutiyet'in ildnindan sonra iTC ve
ingiliz Konsoloslugu’'nun baskisiyla aldigi cezalardan kurtulan Omer Ndci, 31 Mart Ayaklanmasi son-
rasinda da yurda dénus yapti. Turkiye'de gegen birkag yilin ardindan Cihan Harbi'nin baglamasinin
akabinde oradaki halki Rusya’ya karsi érgutlemek adina tekrar iran‘a (bu kez askeri bir sifatla) hare-
ket eden Omer Ndci, burada yakalandid tifus hastalii sonrasinda Kerkik Askeri Hastanesi'nde tedavi
goérmekteyken 1916'da vefat etmistir.



“ITC, biricik delisi Omer Ndci'yi iran’da sehit verecek kadar izansiz miydi yoksa O’'nu orada sehit
verecek kadar gergekgi miydi?” diye sormustuk. Burada kaybettigimiz ufuklarimizin nerelere uzandigi
sorusunun cevabl da yatiyor aslinda. Muasir medeniyetlerin batida bulunuyor olusu bizim doguya
kérlesmemiz gerektigini anlatmaz; tam aksine bize kendimizi bulmamiz yolunda 6zimuzu yitirmeden
ileriye bakmamiz gerektigini anlatir. 1905’te Japonya’'nin Rusya’yt maglup etmesi ile bunun aydin-
larimiz arasinda heyecan yaratmasi, ittihatgilarin iran mesrutiyetcilerini maddi ve manevi olarak
desteklemesi ve hatta 1. DUnya Savasi'nin son yilinda muttefikimiz Almanlara kargi Bakd'yd savun-
mamiz bize yillar igcerisinde kaybettigimiz ufkumuzun nerelere uzandigini hatirlatmak igin muazzam
tarihi kayitlardir. Muhakkak ki tarini kosullar bize bir stire izolasyonist siyaset gitmemiz zorunlulugunu
dayatmis olabilir ama o zorlu kosullarda bile sagligini hice sayarak Adana’da askeri manevra izley-
erek Hatay'in anayurda katiimasini saglamaya ¢aligan Mustafa Kemal Atattrk’an ufkunu unuttur-
mamalidir.

Bugun ise GUney Azerbaycan’i boynundaki fotograf makinesi ile oraya gitmis bir ingiliz turist gibi
degerlendirme IGkstne sahip degdiliz. Tebriz, hali almaya gittigimiz otantik dogu sehri degil bizi Tarki-
stan’a baglayan can damarimizdir. Orada uydurulmusg birkag bin yillik kadim Pers Uygarhgi degil, bin
yildir kesintisiz gekilde Turkler tarafindan yénetilen bir cografya var. O ytzden “Gitmesek de gérmesek
de..” romantizmi yapmadan konusmak mecburidir: Gidecegiz, gérecegiz, sahiplenecegiz ¢lnku Tur-
an’a giden yol SSCB politbUdrosunun atadigi kukla Turk Cumhuriyetleri heyetlerinden degil, Tebriz’den

geger.



GUNEY AZERBAYCAN TURKLERINDE
SIVIL DIRENIS, ZIHINSEL KATMANLAR
VE GELECEK TASAVVURLARI

Danial FARHADI

Girig ve Tarihsel Arka Plan

Sosyo-politik literatlrde GuUney Azerbaycan Turkleri, egemen devlet sdylemleri tarafindan ekseri-
yetle demografik istatistiklere indirgenmekte ya da etnik-teritoryal kimlik kurgulariyla yanls tanimlan-
maktadir. Ancak bu mesele, niceliksel bir sayr oyunundan ziyade derin sosyolinguistik ve glotopolitik
dinamikleri barindirmaktadir. iran cografyasinin etnik ve kulturel dengesini kdkten belirleme potan-
siyeline sahip olan bu topluluk, yaklasik bir asirdir maruz kaldigr sistemli asimilasyon, inkdr ve dilsel
homojenlestirme politikalarina karsi nev-i sahsina muanhasir bir sivil durug sergilemistir. Catismaci ve
paramiliter ydntemleri (silahli mtcadeleyi) reddeden bu kitle; varlik, kimlik ve dil micadelesini edebi-
yat, tiyatro, spor (érnegin Traktdr kaltard) ve gundelik hayatin mikro-etkilesimleri icindeki direncli
kaltdrle sGrdarmustur.

Turkiye'de ve ana akim Turk dunyasinda hak ettigi kadar taninmayan bu topluluk, aslinda Transkaf-
kasya ve Yakin Dogu’nun yakin tarihindeki en belirgin hafiza merkezlerinden birini teskil etmektedir.

Toplumsal Yapinin Zihinsel Katmanlari ve Dilsel Boliinme

Bu koklu sosyo-kultirel yapi analitik bir sizgegten gegirildiginde, kargimiza monolitik (tek parga)
bir kitle degil, ug farkli zihinsel katman ¢ikmaktadir:

Birinci Katman (Kdltirel Muhafiziar): Bu halkay, ana dilini korumaya ve tarih-
sel-kultarel mirasi gelecek nesillere aktarmaya calisan muhafiziar olusturur. Ancak bu  kes-
im, kurumsal altyapr eksikligi ve resmi kurumlarin/égrenci kulUplerinin  yoklugu nedeni-
yle kendi iginde dezentegre (daginik) bir géranum sergilemektedir. Ortak bir medya/kitle dili
kuramamalari, halkin gundelik pratiklerine hitap eden sade bir dil yerine elitist ve geleneksel
kaliplarda israr etmeleri, bu grubu “hakli ama sosyo-politik agidan iglevsiz” bir noktaya sikigtirmistir.

ikinci Katman (Asimile Olanlar): Modernlegsmeyi ve dikey toplumsal hareketliligi egemen dil olan
Farsgaya entegre olmakta géren, sistemin sundugu sosyo-ekonomik konfor ve prestij karsiiginda
bilerek veya bilmeyerek 6z kimliginden vazgegen kesimdir. Bu katman, Fars merkezli egitim sistem-
inin yarattigr pedagojik ve biligsel yukt kabullenerek, kendi etnik sermayesini eylemsizlestirmistir.

Ugiinci Katman (Arada Kalan Biytik Cogunluk): Sayica en kalabalik grubu olugturan bu kitle, so-
syolinguistik agidan pasif dil becerisine (dinleme ve anlama) sahip olan, kalben kendi kultarine yakin
duran ancak makro-baskinin getirdigi bedel 6deme korkusuyla sessizce bekleyen “alici” nufustur. Bu
dinamik ve kararsiz cogunlugu hangi séylem veya strateji ikna edebilirse, bélgenin makro-politik ka-
derini ve dilsel gelecegini de o belirleyecektir.



Gelecek Tasavvurlari ve Stratejik Alternatifler

Guney Azerbaycan’in sosyo-politik ve dilsel gelecedine dair tasavvurlar incelendiginde, masada
ug sert gergeklik durmaktadir:

Tam Bagimsizlik ideali: En yuksek teleolojik (nihai) hedef olan bagimsiz bir devlet kurma digiince-
sidir. Ancak bu vizyon, i¢ liderlik mekanizmalarinin kurumsallasamamasi, uluslararasi destek zemin-
lerinin kirllganhigr ve bélgesel jeopolitik dengelerin sertligi nedeniyle simdilik rasyonel bir stratejiden
ziyade romantik bir arzu (Utopya) niteligindedir.

“Bitév Azerbaycan” Ulkisi: Kuzey ve GUney Azerbaycan'in tarinsel ve cografi olarak birlegsmesini
éngdren bu vizyon, guglu bir tarinsel-duygusal bag sunmaktadir. Buna karsin, yaz yili agkin ayriigin
yarattigi derin kultdrel, ekonomik, idari ve linguistik farkhliklar, bu entegrasyon modelinin ciddi toplum-
sal-yapisal ¢ékus riskleri barindirdigini géstermektedir.

Federal Yapi ve Ozerklik Secenedi: Hukuki ve sosyolojik agidan en rasyonel ve tatbik edilebilir
secenek olarak éne gikmaktadir. Bu modelde yasal givenceye kavugabilir (dile resmiyet kazandir-
ma, ana dilde egitim hakki). Fakat siyaset tarihi, merkezi otoritenin otoriterlestigi ddnemlerde bu tr
asimetrik federal kazanimlarin ne kadar kolay geri alinabildigini(Guney Azerbaycan Milli Hikimeti
(1945-46) ve Seyit Cafer Pigeveri) ve yarim kalan kurumsallagma girigimlerinin toplumda nasil kronik
travmalara ve asimilasyonun hizlanmasina yol actigini defalarca kanitlamistir

Sonug¢

Neticede GuUney Azerbaycan meselesi, duygusal reflekslerden ve romantik sloganlardan
arindirlmig érgatlt bir akil, disiplinler arasi bir vizyon ve makro-strateji meselesidir. Tarihsel ve sosyo-
linguistik stregler, sadece haklilig tescillenmis olanlari degil; hakli davasini, dogru zamanda etkili bir
toplumsal gutice ve kurumsal bir yapilya dénusturebilen aktérleri yazar. Gelecedi sekillendirecek olan
temel amil; mevcut glotopolitik baskilara karsi durabilecek entelektlel cesaretin gdsterilmesidir.



_IRANIN ISKITLERDEN GOK
TURKLERE KONARGOCERLERLE
MUCADELESI

Hayrettin ihsan ERKOG

Yasadigimiz bu gunlerde gokga konusulan iran, zengin bir tarihe ve genis bir cografyaya sahiptir.
Cografi konumu nedeniyle iran tarih boyunca pek ¢ok istilg, fetin ve go¢ hareketine maruz kalmistir
ki su anda yine bir savasla yuzlesmektedir. iran’a istilalar ile gogler genellikle bati, glineybati, kuzey
ve kuzeydogu yoénlerinden gelmistir. S6z konusu istilacilar ve yerlesimciler arasinda hem utlkeye adini
veren irani halklar hem de Turk halklari bulunmaktadir.

Ulkeye gunumuzdeki adini veren irani halklarin konustuklari irani diller, Hint-Avrupa Dil Ailesi’'nin
Asya’daki ana kollarindan birisidir. Bu dil ailesinin kékenleri ve yayilmasiyla ilgili en yaygin kabul
géren Kurgan Hipotezi'ne gére, Karadeniz'in kuzeyindeki Yamnaya Kultara (~MO 3300-2600) ile onun
bir uzantisi olan ip Baskili Seramik Kaltiri'nden (~M® 3000-2350) ¢ikan géglerin bir pargasi tarafin-
dan Guney Urallarda olusturulan Sintasta Kaltara (~MO 2200-1900), Hint-iran dillerinin ortaya ¢ik-
tig1 yerdir. Bu kultirden ¢ikan On Hint-iraniler sonradan doduya ve guneye dogdru yayilirlar; doguya
gidenler bugunku Kazakistan ve Guney Sibirya’da Andronovo Kultird'nt (~M&O 2000-1150) olusturu-
rlarken, gineye gidenler iki kola ayrilirlar. Bunlardan bir boluma iran’a, diger bolumu ise Hindistan'a
giderek Hint-irani dilleri bu bolgelere tasirlar, nitekim bolgenin Hint-Avrupali olmayan yerli halklariyla
karigarak yeni etnogenez sureglerine girerler. Hindistan’a gidenlere Aryan denilmesi, iran’a gidenlerin
ise Ulkeye iran adini vermeleri de bu dilleri tagiyanlarin ortak kékenden geldiklerine isaret eder. Ne
var ki 20. yazyilda Aryan adinin kullanimi Naziler tarafindan yanlis anlasilir ve basta Germenler olmak
Uzere tum Hint-Avrupali halklar icin kullanilir héle gelir. Ancak bu yanlig kullanim, Nazi Aimanyasi’'nin Il
Dunya Savasr'nda yenilmesiyle birlikte buyuk oranda ortadan kalkar.

irant halklarin iran’a girmeleri MO 20. yGzyila kadar geri gétaralmektedir. Bu halklar konargoger
ve savascl bir yasam tarzina sahip olmakla birlikte, bélgeye yerlestikten sonra yerli halklarin ve ézel-
likle Mezopotamya uygarliklarinin ktltarinden etkilenirler. iran’daki halklarin giderek yerlesiklesmeleri
nedeniyle, onlar ve Sibirya'ya kadar uzanan sahadaki diger konargdger irani halklar arasinda kulttrel
farklar ortaya ¢cikmaya baslar. Yazili kaynaklarda iran’daki ilk irani halklar olarak gegenler Medler ve
Perslerdir. Medler MO 7. ylzyilin ikinci yarisinda Asur imparatorlugu’ndan bagimsizliklarini ilan ederek
tarihteki ilk irant devleti kurarlar. MO 553'e gelindiginde ise, Medlere bagli olan Pers hukUmdari Karus
(Kyros, Cyrus, KarQsg) isyan ederek g yil sonra Med Devleti'ni yikar ve Ahamenig imparatorlugu’nu ku-
rar. Bundan sonra Karus, komsu devletleri fethederek devletini genisletmeye baslar, ta ki Orta Asya’da
Seyhun Irmagr'nin kiyillarinda Massagetlerle kargilagsana kadar.

Dog. Dr.; Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri Fakultesi, Tarih B6Iimu, Genel
Turk Tarihi Anabilim Dali; h.ihsan.erkoc@comu.edu.tr ve ihsan_erkoc@yahoo.com



Medler ve Persler iran’da yerlesiklesirlerken Orta Asya'daki akrabalari konargéger, hayvanci ve
savasel yasam tarzlarini strddrdrler. Andronovo Kultard’'niin sona ermesiyle birlikte GUney Sibirya
ve Kazakistan'da Sakalar (Sakd, Sakai, Sacae) adli irant boylar ortaya ¢ikarlar. Esasinda bu kultarin
devami olan Sakalar, sonraki yuzyillarda ¢gok genis boélgelere yayillacaklardir ve Saka, uzun bir sure
boyunca Avrasya bozkir halklari igin kullanilan genel bir ad haline gelecektir. Sakalarin Skuda (iskit,
Skythai, Scythae) adini tagiyan bir bélimu, Orta Asya’da bir baska Saka toplulugu veya onlara akraba
olan Massagetler tarafindan MO 8. yUzyilda goge zorlanarak batiya Karadeniz'in kuzeyindeki bozkir-
lara giderler. Burada yasayan Kimmerleri yurtlarindan eden iskitler, MO 7. yUzyila gelindiginde onlarin
pesinden Kafkaslar agarak On Asya'ya girerler ve Medler Uzerinde kisa stren bir hakimiyet kurarlar,
ancak sonradan Medler tarafindan puskurtultrler. Medleri deviren Pers hukimdari Karus'a gelinecek
olursa, Yunan tarihgi Heérodotos'a gére onun MO 530'daki 6lumuyle ilgili farkh rivayetler vardir. Bu ri-
vayetlerden birisine gére Karu§, Seyhun ve Ceyhun kiyisindaki Massagetleri kendisine baglamak igin
kraliceleri Tomyris’e evlilik teklifi eder, ancak reddedilir. Bunun Uzerine Pers hukimdari Massagetlerin
Gzerine sefere gikar, ancak yenilgiye ugrar ve oldurulur. MO 522'de Pers tahtina gikan Darayava'us
(Dareios, Darius, DaryQs/Dara) ise, Behistun Yazitrnda MO 519'da Saka tigraxauda (Sivri Baglikli Saka-
lar) Gzerine sefer duzenleyerek hukumdarlari Sku'xa'yi (Skunkha) esir aldigini belirtir. Modern aragtir-
macilara gére Saka tigraxaudd, Heérodotos'un bahsettigi Massagetlerdir.

Darayava'us, iskitlerin daha énce iran’da kurduklari hdkimiyetin intikamini almak gerekgesiyle
MO 513'te Karadeniz'in kuzeyindeki iskit Glkesini istila eder. Ancak konargdger bir yagsam tarzina sa-
hip olan iskitler, savasamayacak durumdaki halki kuzeye uzaklara génderip Pers ordusunun 6nin-
den gekilmeye baslarlar. Uzun stren bu kovalamaca sirasinda iskitler yanik toprak politikasi izleyerek
Pers ordusunu ag ve susuz birakirlar, onlarla buyudk bir muharebeye girmekten kacginirlar ve vur-
kag saldirilaryla Perslere kayip verdirirler. iskitlere karsi kesin bir zafer kazanamayacagini anlayan
Darayava"us sonunda geri cekilmek zorunda kalir. Darayava'us’'un Karadeniz kiyisinda bazi bélgel-
eri ele gegirip sinir kaleleri yaptirmasindan 6turd, Naks-1 RUstem Yaziti'nda iskitler Saka tayaiya par-
adraya (Denizin Otesindeki Sakalar) adiyla ve Perslerin fethettikleri halklardan birisi olarak anilirlar.
Bundan sonra ise kaynaklar Persler ve iskitler-Sakalar arasinda baska buytk muicadelelerden pek
sbz etmez.

Ahamenig imparatorlugu’nun MO 330'da Makedon krali lll. Alexandros (BuyUk iskender) tarafindan
yikilmasi iran tarihinde énemli bir déonim noktasi olur. Alexandros'un MO 323'te erken yasta dlmesi
Uzerine devasa imparatorlugu generalleri arasinda bolasulur, iran ise Seleukos’'un payina duser. 1.
Seleukos Nikator olarak hukim stren bu kiginin kurdugu Seleukos imparatorlugu, MO 312-63 arasin-
da varhigini strdarar. Seleukos imparatorlugu’nun satrapliklarindan yani valiliklerinden birisi, bugunku
iran’in kuzeydogusu ile Tarkmenistan’da yer alan Par8ava'dir (Parthia). Buranin valisi Andragoras
MO 245'te isyan edip bagimsizligini ilan eder, ancak yakinlarda yagayan konargéger Parni boyunun
onderi Arsak MO 238'de bdlgeyi isgal eder ve Andragoras 6ldurdlur. Parniler, Aral ve Hazar arasin-
da yasayan Dahd adinda bir irani boy birligine Gyedirler; Arsak’in Parbava'yi fethiyle kurulan devlet
tarinte Part imparatorlugu, hanedani ise Arsaklilar olarak bilinecektir. Argakli hukimdari I. Mihrdat'in
(Mithridates) déneminde (MO 165-132) Partlar iran ve Mezopotamya'yi Seleukoslulardan ele gegirerek
bolgenin hakimi haline gelirler. Partlar her ne kadar iran’in yerlesik Pers ile Hellenistik kultirind kismen
benimseseler de geleneksel konargéger kulturlerini tam olarak terk etmezler ve yikiliglarina dek bunu
muhafaza ederler. Hellenistik ddnemde iran'a gelip yerlesen ve hakimiyet kuran tek irani topluluk Par-
niler degillerdir.



Cok daha doguda, bugunkt Mogolistan'da kurulan ve ayni zamanda tarihteki ilk bayuk Turk dev-
leti olan Asya Hun (Xiongnu £g4%) imparatorlugu, Modu Chanyu E#&8F déneminde (MO 209-274)
cok sayida fetihle Avrasya bozkirlarinda hdkimiyet kurar. Modu Chanyu’nin oglu Laoshang Chanyu
Z_ 8T, MO 162'de Hunlarin komsularindan birisi olup Hint-Avrupalilarin Tohar koluna mensup old-
uklari distnulen Yuezhilar BEG buydk bir yenilgiye ugratir. Bunun Uzerine Yuezhilar batiya Seyhun ve
Ceyhun irmaklar arasindaki Maveratnnehir bélgesine kagarlar, onlarin baskisiyla Sakalar da ana
yurtlarini terk ederler ve bir nevi Kavimler Gé¢U yasanir. Yuezhilarin éniinden kagan Sakalar bugunku
Afganistan’in kuzeyindeki Baktriya boélgesine gb¢ ederler, hatta Sakalarin istilasiyla oradaki bir Helle-
nistik devlet olan Greko-Baktriya Kralid yikilir. Sakalar ayni zamanda iran’in dogusundaki bazi bol-
geleri de ele gegirirler ve burasi “Saka Ulkesi” anlaminda Sakastan olarak anilmaya baglanir. Ancak
Part htkumdar Il. Mihrdat MO 100 yili dolaylarinda bu Saka devletini yikarak kendi devletine katar.
Sakastdn adi zaman iginde Farsgada Sicistan ve Sistan yer adlarina dénusur. Part imparatorlugu
yaklagik dért yuzyil boyunca iran’t yénettikten sonra Pers (Fars) kdkenli Ardasér (Erdesir) tarafindan
MS 224'te devrilerek yerine Sasani (Sasani) imparatorlugu kurulur.

Modu Chanyu'niin kurdugu Asya Hun imparatorlugu, MS 48'de Kuzey ve Guney olmak Uzere ikiye
boélunudr. Kuzey Hun Devleti MS 93'te Cinliler tarafindan yikilir, son kalan bagimsiz gruplari ise MS 94-
137 arasinda Cinliler ve Proto-Mogol bir halk olan Serbiler (Xianbei ##£E2) tarafindan ortadan kaldirilir.
Kuzey Hunlarinin cogu batiya dogru gbé¢ ederken geriye kalanlari Serbilere katilirlar; batiya gidenler
ileride Avrupa Hunlar olarak yeniden tarih sahnesine ¢ikacaklardir. Yaganan bu geligmelerin ardin-
dan Hunlarin anayurdu Mogolistan’da Serbi imparatorlugu hékimiyeti ele gegirir, ancak MS 3. yuzyila
gelindiginde bu devlet de dagilir. Bélgede bir sire otorite boslugu yasandiktan sonra, buyuk olasilikla
Serbi kdkenli bir hanedan tarafindan yénetilen Rouran % (Ruanruan £, Wade-Giles transkripsiy-
on sisteminde Juan-juan) Kaganhgr hakimiyeti ele gegirir. Rouranlarin ig Asya’daki genigleme hare-
ketleri 4. ve 5. yuzyillar boyunca Mogolistan ile Sibirya’dan gesitli Tark halklarinin bati ve gineybatiya
dogru gé¢ etmelerine yol acgar.

Yasanan bu gog hareketleri sonucunda 4. yUzyilin ortalarindanitibaren iran’in kuzeybati sinirlarinda
Hunlar (Hiyon [Xiyon, Xydn, Hiydn, xwn, Khionites, Chionitae], HGna vs.), Ak Hunlar, Kizil Hunlar/Alhonlar,
Nizek (Nezak) Hunlari, Kidara Hunlari ve Var-Hunlar (Ouarkhonitai, Varchonitae) gibi Hun adini tagiyan
gesitli topluluklar belirmeye baslar. Literatirde s6z konusu topluluklar iran Hunlari ve Orta Asya Hun-
lari olarak adlandiriimakla birlikte, daha ziyade Turkistan bélgesinde yasadiklari igin onlari Orta Asya
Hunlari’'nin yani sira Tarkistan Hunlari olarak adlandirmak daha dogru olacaktir. Bu topluluklarin Asya
Hunlarinin dogrudan devami mi olduklari, yoksa zamaninda Hunlara bagl olduklari igin Hun adini
alan bagka topluluklar mi olduklari akademik cevrelerde hala tartigilmaktadir, ancak bunlar buytk
olasilikla Asya Hunlarinin devamidir. Bu Hun gruplari 350’lerde iran’a saldirmaya baslarlar. Sasanilerle
bazen savasan Hunlar, bazen Sasani ordularinda parall asker olarak gérev yaparlar, hatta 359'da
Romalilarin elindeki Amida (Diyarbakir) sehrini kugatan Sasani ordusunda yer alirlar. Sasani gahi Il.
Sabuhr (Sapar) déneminde (309-379) ise 367'de Kidara Hunlari Maveratnnehir ile oranin giineyinde
Baktriya'yl Sasanilerden ele gegirerek boélgede kalici bir sekilde yerlesmeye baslarlar. Kidara Hun-
larinin 420'1i-430’lu yillarda iran‘a siddetli saldirilari Sasaniler tarafindan guglukle durdurulur, nitekim
Sasani sahlari onlara yillik harag vermeye baslarlar. Hakimdarlari Kin Han (Kounkhas) Sasanilerin
iciglerine karisir ve veliaht Perdz'u (Firdz) himayesine alip 459'da Sasani tahtina ¢ikartir, ancak bir stre
sonra iki hukimdar arasinda savas cikar. 457 yilinda ise Heftal (Heftalit) adinda yeni bir Hun hanedani
belirir; Ak Hunlar olarak da bilinen Heftalitler, 4. yGzyillda Rouranlardan kagarak Altaylardan gelip Af-
ganistan’in kuzeyindeki Toharistan’a yerlegmislerdir. Heftalit hikiimdari Ahgunvar (Ak Sungur?) ile Sah
Péroz'un 466'daki ortak harekatiyla Kidara Hun Devleti yikilir.



Heftalit doneminde Hunlar veya Ak Hunlar daha da guglenerek iran Uzerindeki baskilarini arttirirlar.
Ahsunvar 5. yUzyilin ikinci yarisindaki en gucla Heftalit hGkimdaridir; esasinda bu adin Heftalit htkam-
darlarinin kullandiklari bir dnvan oldugu dusunulmektedir. PEroz eski muttefiki Ahsunvar'a ihanet eder-
ek 474'te ona saldirir, ancak sinirdaki Carcan (Curcan, Gurgdn) bélgesinde pusuya dugurulerek yenil-
giye ugratilip esir alinir ve Ahsunvar’a itaat etmeye zorlanir. 470’lerin sonlari veya 480’'lerin baglarinda
Peroz, Heftalitler Gzerine ikinci bir sefer duzenler ancak yine yenilgiye ugratilip esir duger. Serbest
kalmak igin fidye édemek isteyen sah, gerekli miktari toplayamayinca oglu Kawad' (Kavad) rehin
birakir. Sonradan fidyenin tamamini toplayabilen sah, bdylece oglunu iran’a getirtmeyi basarir. Daha
oénce aldigi yenilgilerden akillanmayan Péroz, soylularinin, rahiplerinin ve ordusunun karsi gikmasina
ragmen 484'te yeniden Heftalitlerin Gzerine yUrdr. Sasani ordusuyla dogrudan savagsmak istemeyen
Ahsunvar, muharebe alaninda ordusunun énune gizli bir hendek kazar. Péroz komutasindaki Sasani
ordusu hiicuma gectiginde hendege duser ve aralarinda sahin kendisi, bazi ogullari, kardesleri ve pek
¢ok soylu da olmak Uzere ordunun ¢ogunlugu burada élUr. Bu olay Sasani tarihindeki en agir askeri
yenilgilerden birisidir, nitekim Péroz'un muharebede Heftalitlere esir digen kizi Pérozduxt Ahsunvar’la
evlendirilir (bu evlilikten dogacak kiz ileride Kawad'la evlenecektir). Horasan'in dogusundaki Nisapur,
Herat ve Merv gibi dnemli sehirler Heftalitlerin eline geger, Sasaniler bundan sonra Heftalitlere dtzenli
olarak harag 6demeye baslarlar, ayrica Sasanilerin zayiflamalarindan yararlanan bazi eyaletler isyan
ederek bagimsizliklarini elde ederler.

Heftalitlere karsi alinan bu agir yenilgi ve Pérdz'un 6lumunun ardindan iran'da i¢ kargasalar bas
verir. Péroz’'un oglu Kawad 488'de Sasani tahtina ¢ikar; bu siralarda Mazdek adinda bir rahip ortaya
cikarak kendi adiyla anilan yeni bir dini-siyasi akim baslatir. Mazdek'in 6gretilerine gére tlkedeki so-
syal ve siyasi gerilimleri sona erdirmenin yolu, servet ve kadinlari ortak héle getirmekten gecer. Sah
Kawad 6nceleri bu harekete inansa da sonra soylular tarafindan 496'da tahttan indirilerek hapsedil-
ir, ancak kagmayi basarir ve Heftalitlere siginir. Burada Heftalit hikamdarinin kiziyla (ayni zamanda
yegeni) evlenen Kawad, 498-499'da Heftalit destegdiyle iran’a déner ve kendisini devirenlerin isyanini
bastirir; Mazdek ve taraftarlari ise sonradan Sah I. Xosroe (Khosroés, Husrev Anusirvan; hukimdarhgi
531-579) tarafindan idam edileceklerdir.

Altay Daglar’nin guney eteklerinde 6. ylzyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikan Gék Turkler (Tujue 8fR),
tarihte Turk adini tasiyan ilk topluluk ve devlettir. Gék Turkler tarih sahnesine ilk ¢iktiklarinda Rouran
Kaganhgrna bagl bir halktir, ancak 552'de Tumen'in £F9 (Tumen?) énderliginde isyan ederek Turk
Kaganhgrni kurarlar ve Tumen iIIig Kagan (YiIi Kehan EFa];F, Orhun Yazitlar'nda Bumin Kagan) un-
vanini alir, ancak ayni yil hayatini kaybeder. 555’e gelindiginde Gék Turkler son Rouran kalintilarini
ortadan kaldirarak Mogolistan cografyasinda tam egemenlik kurarlar ve ardindan komsularini fethe-
dip kendilerine baglamaya baslarlar. Bu fetihlerin dojuda ve kuzeyde yapilanlarini illig Kaganin oglu
Bukan Kagan (Muhan Kehan AiFa]iF/Mugan Kehan AFFaiF/Mugan Kehan A$FE[F) yuratarken,
batidakiler illig Kagan'in kardesi istemi/istemi Yabgu Kagan (Shidianmi Kehan Z=&5Z78]3F) tarafindan
yaratalar. Bir dénem Heftalit savaslariyla zayiflamig olan Sasaniler ise I. Xosroe zamaninda guglen-
meye baslarlar. Xosroe, Heftalitlerin dedesi Péroz'u éldurtp dogu Sasani topraklarini ele gegirmeler-
inin intikamini almak istemektedir. Gok Turkler ise bu siralarda Heftalitlerin kontrol ettikleri ipek Yolu
Uzerindeki buyutk ticart zenginligi kontrol etmeyi arzulamaktadirlar. Dogal olarak Gok Turkler ile Sa-
saniler, Heftalitlere karsi bir ittifak kurarlar ve Xosroe, istemi’nin kizi Kakum/Kakim’la evienir; bu evlilikten
sonraki Sasani hukimdari IV. Hormizd (Harmuz) dogacaktir. Gk Turkler ve Sasaniler, ortak digman-
larina karsi ordularini 556'da harekete gegirirler. istemi, Heftalit topraklarini istila edip hukimdarlari
V.r.z komutasindaki ordulariyla Nahgeb sehri énlerinde karsilagir ve yapilan muharebede Heftalit or-
dusunu yenilgiye ugratarak hukimdar éldurdr. Ayni zamanda harekete gegcen Xosroe de Heftalitlere
saldirir ve onlardan ¢ok sayida bdlgeyi ele gegirir. Heftalit Devleti béylece 557 yilina gelindiginde or-
tadan kalkarken muttefikler onun topraklarini aralarinda paylasirlar; Ceyhun Irmagrnin étesindeki
Turkistan'in tamami Gék Turklerin, berisi ise Sasanilerin olur.



Ne var ki ortak dismanin ortadan kaldiriimasindan sonra Gék Turk-Sasant ittifaki, ticaret yollarinin
kontrolt meselesi yUzinden hizla bozulur. Daha énce Heftalitlere bagh ve bugunku Ozbekistan’in
yerlisi ticcar bir irani halk olan Sogdlar, istemi’nin fetihleriyle Gok Turklere baglanmiglardir. Sogdlar
iran’da ipek ticareti yapmak istemektedirler; onlarin talebi Gzerine istemi, Sasanilere Sogd tuccarlar-
dan olusan bir heyeti iran'a génderir. Sogdlarin bu istegine sicak bakmayan ve onlarin iran iglerine
girmelerini istemeyen, dolayisiyla ticaret yollarini kapatmayi arzulayan Xosroe, heyete kétu davranir.
istemi ise Sasanilerle iyi iligkilerini strdtrmek igin ikinci bir elgilik heyeti gdnderir. Ancak Xosroe, GOk
Turklere guvenmedidi icin onlarla iyi iligkileri sirdirmeye gerek duymamaktadir ve elgileri gizlice ze-
hirleterek cogunun éldarar, ardindan iran’in kuru havasina alisamadiklari igin dldUkleri gerekgesi su-
nar. Ancak zeki bir devlet adami olan istemi buna inanmaz ve Sasanilerle disman olmaya karar verir.
Nitekim istemi, Sogdlarin énerisiyle Sasanilere karsi onlarin geleneksel dugsmanlari Bizans imparator-
luguyla ittifak yapilmasi igin bir elgilik heyetini Bizans bagkenti Constantinopolis’e (istanbul) génderir.
Heyet sehre 568 sonlari-569 baslari dolaylarinda ulagir ve imparator Il lustinus’la gérusur. Yapilan
goérugsmenin ardindan iki taraf arasinda ortak dismanlarina karst ittifak kurulur ve 569'da imparator
bir elgilik heyetini istemi'ye gonderir. Elgiler 571'de istemi'yle gorusurler ve istemi ittifaki onaylar, ar-
dindan Sasanilere kargi sefere ¢ikar. Nitekimn Gék Turkler Sasanilere kargi zafer kazanarak ulkelerinde
tahribata yol agarlar, Azerbaycan’a girerler, ayrica Bizans'a ortak hareket etmeyi 6nerirler. Ancak
savasg uzun surmez ve kisa bir sire sonra barig yapilir. Sasaniler, Gok Turklere karsi aldiklari yenilgiler
yUzunden barisin surdurtlebilmesi amaciyla onlara harag vermeye baslarlar.

Tark Kaganhgi glicinin zirvesini yasadiktan sonra 583'te Isbara Kagan (Shaboltie Kehan i #AR&
aJ;F) ve ona bagl olan Apa Kagan (Abo Kehan fFliZal;F) arasinda yasanan i¢ savasgtan sonra Dogu
ve Bati olmak Gzere ikiye bolundr. Apa, istemi'nin i¢ savastan énce devletin bati kanadini yéneten
oglu Tardu Kagan'in (Datou Kehan #£8&7];F) destegiyle Isbara’yr yener ve onu Cin'e siginmaya zorlar.
Isbara’dan sonra tahta gikan Dodu Turk hikiimdari Baga Kagan (Mohe Kehan EfaJa];¥F) ise, 587'de
Apa'yi yenerek devleti yeniden birlestirir. Ne var ki bu birlesme uzun sirmeyecektir, cinkii Baga 588'de
Sasanilerin Uzerine yurur ancak Herat Muharebesi'nde Sasani komutani Behrédm Cabin tarafindan
alduralur ve Gok Turk ordusu bozguna ugrar. Sonrasinda Apa’'nin yedeni Niri Kagan (Nili Kehan JE&a]
iF) Bati Tark Kaganhgrni yeniden kurar ve dogudan ayrilir, nitekim Gék Turkler bir daha birlegemey-
eceklerdir. Gok Turklerdeki bu durumdan yararlanan Behrédm, 589'da Toharistan'i ele gegirip Maver-
adnnehir’e girer ve Baga’nin oglu Birmudha'yi esir alir. Ktesiphon’daki Sasani baskentine génderilen
Birmudha, kisa bir stre sonra IV. Hormizd tarafindan serbest birakilir, Sogd sehirlerinin yénetimi ise bu
sirada Sasanilere gecer. Bir sire sonra Behrém, Sasani sahi Il. Xosrde'nin (Husrev Perviz) gézinden
dusger ve isyan ederek kendisini sah ilan eder. Ancak 591'de yenilgiye ugratilir ve doguya kacarak
Fergana bdlgesinde Birmudha'ya siginir. Burada Gok Turk hizmetine girer ve oldukg¢a nufuz kazanir,
ancak Il. Xosroe'nin kiskirtmalariyla bir stre sonra idam edilir.

Gok Turkler ve Sasaniler arasindaki Gglncd savas, Bati Turk hukimdari Ton Yabgu Kagan'in (Tong
Yehu Kehan #ZE:E]F) doneminde (618/619-628) yasanir. Kagan, ordulariyla 619'da Sasani toprak-
larini istila eder ve Il. Xosroe komutasindaki Sasani kuvvetlerini Horasan’da yener. Bu zaferinin Uzer-
ine Ton Yabguy, iran iglerine girerek Rey ile isfahan sehirlerine kadar ilerler ve buralari ele gegirir. GOk
Turkler ile Sasaniler arasinda yasanan savasin bir diger cephesi ise Guney Kafkasya olur. Sasanilerin
geleneksel digmani Bizans, 603'ten beri dogu komsusuyla yogun bir savas igerisindedir.



Bizans imparatoru Hérakleios, Sasani tehlikesine karsi istemi doneminde temelleri atilan GOk Turk-Bi-
zans ittifakint yeniden canlandirmak ister. Bu vesileyle imparator, 625'te ToX Yabgu'ya bir elgi gébnderir
ve kagan, ortak dusmanlarina karsi bu ittifak teklifini kabul eder. Nitekim kagan, 627 yilinda $ad dn-
vanini tasltyan bir yegenini Derbend Gegidi ve Albanya’ya gdénderir. Ardindan Herakleios ile birlesen
Gok Tuark kuvvetleri, Gurcistan’a girerek Tiflis’i kugatirlar, ancak sehri alamayip geri gekilirler. 629'da
ikinci kere Gurcistan’a giren Gok Turk ordusu bu sefer Tiflis’i ele gegirir. Sad, Albanya bdlgesini ele
gegcirerek Bati Turk Kaganligrrna bagladiktan sonra Ermenistan’a girer, ancak ToR Yabgu'nun 6lum
haberini alinca bélgeden ¢ekilir. Onun gidisiyle ve Bati Gok Turkler arasinda yaganan i¢ micadelelerle
birlikte GUney Kafkasya da Gok Tark hdkimiyetinden gikar. Sasani imparatorlugu'nun Gok Turk-Bi-
zans ittifaki kargisinda aldidi yenilgiler ise onu zayiflatir ve sonrasinda 651 yilina gelindiginde Arap
istilalariyla yikilmasinin temellerini atar.

iran'daki yerlesik irani devletlerin kuzey ile dogudaki konargéger iranive Turk halklaryla macadelel-
erininizleri, dinive edebi eserlerde de géralmektedir. Hem Avesta metinlerinde hem Firdevsi'nin 1010'da
tamamladig Séhname’de (Sehname) iran’in dismani olan Taran (Turan) adinda bir bdlgeden séz
edilir. Avesta metinlerindeki Airya ve Tuiryq, Irdn ile Taran’a denk digmektedir; Tuirya’nin hakimdari
ise kotu bir karakter olan ve karanlik tanrisi Enrimen’e hizmet eden Franrasyan’dir. Buna gére mito-
lojik hukiimdar Feridan, Ulkesini ogullari Selm, Tar ve frec arasinda bdlugturar. Selm’e Ram (Anadolu)
ve Tar'a Turan (Orta Asya, Turkistan) duserken Irec iran’i alir, ancak irec kardeslerinin kiskanghgini
geker ve onlar tarafindan élduraltr. Bunun Gzerine Feridan, iran’i frec’in oglu Mendgehr’e verir, ancak
MenGgehr'in babasinin intikamini almak istemesi Gzerine iran-Turan Savasi baslar. SGhndme’nin en
anld kisimlari, Avesta metinlerindeki Franrasyan’a denk gelen Turan padisahi Efr@siy@b’in iran hiktm-
dari Key Husrev ve kahramani Rustem’le savaslarinin anlatildidr yerlerdir. Nitekim hik&yenin sonun-
da Efrasiyab, iranlilar tarafindan yenilgiye ugratilir ve hayatini kaybeder. $dhndme’de Turanlilar yeri
geldiginde dogrudan Turkler olarak da anilmaktadirlar. Kasgarl Mahmud tarafindan yazilan Divanu
Lugati't-Tark ile Yusuf Hass Hacib tarafindan yazilan Kutadgu Bilig gibi Karahanli dénemi Turkce eser-
lerde ise Efr@siydb, efsanevi Turk hukimdari Alp Er Tona'yla ézdeslestirilir ve gegcmiste yasamis buyuk
bir hukimdar olarak sunulur. 13. ytzyilda yagsayan ve Mogollara hizmet eden Cuveyni ise, Efrdsiyab’l
Uygur htkamdari B6gu Kagan ile 6zdeslestirir. Avesta metinlerindeki Airya-Tuirya ve $dhnéme’deki
iran-Turan mucadelesinin arka planinin hangi olay veya olaylar oldugu, akademik gevreler arasinda
hala tartisiimaktadir. Bu konuda éne surilen géruslerin arasinda Pers-Massaget, Pers-iskit/Saka, Sa-
sani-Heftalit ve Sasani-Gok Turk savaslari vardir. Goruldugu Uzere iran, iskitler ile Sakalardan basla-
yarak Gok Turklere kadar olan dénemde Avrasya bozkirlarindaki konargéger irani ve Turk halklariyla
muUcadele etmistir. Bu mucadelelerde istila eden ve saldiran taraf bazen iran’daki yerlesik devletler,
bazen ise bozkirlardaki konargdger topluluklar olmuslardir.



OGUZ DEVLET GELENEGINDE RENKLERIN
MANALARI- DEVLET iSMi INCELEMESI:
KARAKOYUNLU VE AKKOYUNLU DEVLETLERI

Aytul KAPLAN

Turk kaltdr ve medeniyetinde, bu medeniyetin 6zUnd olusturan Oguz geleneginde renkler gok farkli
ve gesitli manalar ihtiva etmektedir. Renkler, en eski dénemlerden itibaren Turk milletinin maddi ve
manevi aleminde, destanlarda, bayraklarda, cografi yénlerde, sanatta, eski Turklerde - Gok dininde,
Turkge'nin her bir lehgesinde tasidigr manalar ile hayat tarzina yén vermiglerdir. Tark kaltir ve medeni-
yetinin ortaya ¢ikisinda, en dnemli unsurlardan biri, zithklarin hayata uyum iginde uygulanmasi olsa
gerektir. iyi ve kdtunan uyumu en guizel Tarkge'de kargimiza gikar. Zitliklari yagayan ve yasatan énemli
faktorlerden biri de renklere verilen mandlardir.

Oguzlar; 8. ve 9. yuzyillarda, Turkistan iginde batiya geldiklerinde, Kalaglar, Kimaklar, Bayavat-
lar, Kipgaklar ve Kanglilar gibi Turk topluluklarini, birbirleriyle veya yerli halk ile karigtirarak, Aral Gélu
ve Seyhun — Ceyhun arasi olan Harezm sahasinin Turklegsmesini saglamiglardir. Kanglilar, Oguzlar
ve Kipgaklar burada Turkge'nin yeni bir kolunu ortaya cikarmiglar, bununla Kutadgu Bilig, AtabetU’l
Hakayik, Divana Lagati't-Turk gibi en temel eserler yazilmistir. Bu sekilde edebi bir lehge olarak ortaya
¢clkan Harezm lehgesinde renklerin, diger Turk lehgelerindeki gibi kullanildigi géralmektedir. Harezm
lehgesinde renkler, cimle iginde niteleme sifati olarak gérev yaparlar.

Renklerin en ¢ok kullanildigr alanlardan biri yer adlaridir. Bunun en temel sebebi yerlesim yerinin
cografi ézelligidir. Gk ova, sari kaya, boz yaka, kizil inig gibi isimlendirmelerde, ikinci unsurlarin renk
ozellikleri 6n plana gikariimistir. TUrkistan’dan batiya goégen Tuark topluluklari, On Asya'da ve Azerbay-
can’da yerlestikleri alanlari belirlerken, renk isimlerini kullanmiglardir.

Bunlarin yani sira Eski Turkgede cografi yénler de renklerle belirlenmistir. Kara-kuzey yénung, kizil-
guney yonunu, gék-dogu yénunu ve ak-bati ydénunu bildirmek igin kullaniimigtir.



1. Oguz Boylarinin Hazar Denizinin Batisina Gelmeleri ve Mogol istilasi

13. ylzyil ve sonrasindaki asirlarda, dunyayi etkileyen, devletlerin akibetini belirleyen ve toplumlar
Gzerinde kokten degisiklikler meydana getiren olaylarin merkezinde Mogol istilasi gelmektedir. Cihana
hukmetmek isteyen Cengiz Han tarafindan baglatilan istila hareketi, cografyalarin siyasi dengelerini
ve sosyolojik yapilarini degistirmistir. 1206 kurultayindan sonra Cengiz Han, daginik Mogol topluluk-
larini cihan hakimiyeti amaci etrafinda birlestirerek yeni bir siyasal dizen kurmustur. Bunu yaparken
hareketine mesruluk kazandirmak icin dini bir kimlik kullanmis, kendisini ve neslini Tanrisal bir gtce
dayandirmigtir. Gék Tanrinin dinyayl yénetme yetkisini kendine verdigini belirterek, “Gokte tek tanr,
yeryUzunde Cengiz Han hakimdir” dusturu dogrultusunda, kisa bir zamanda, dinyanin en guclt dev-
letleri olan Cin, Karahitaylar ve Harezmsahlar ile mucadele edecek guce ulagsmistir. Harezmsahlar ile
sinirdas olmasi kaginiimaz ¢atigmalara sebep olmustur. Yaganan savaslar neticesinde Harezmsahlar,
dénemin ilim ve kultir merkezleri olan Semerkand, Buhara, Harizm, Maveratnnehr, Horasan ve iran'i
Mogollara birakmak zorunda kalmistir.

Harezmsahlar'in yikilmasi ve yasadiklari cografyalarin Mogollar tarafindan istilasi Gzerine Oguz
boylar batiya dogru harekete gegmistir. Bu gogler neticesinde iranin batisi, Hazar Denizinin bati
kiyilari, On Asya-Anadolu, Oduz boy teskilatlarinin yayilma ve yerlegsme alanlari haline gelmistir. Cen-
giz Han'in 6lumanden sonra meydana gelen ikinci Mool istilasi dalgasi sayesinde, Azerbaycan ve On
Asya, Oguz boy teskilatlari ile tamamen Tarklesmistir.

Oguz boylar birligi “bodun” olarak isimlendiriimektedir. Bodun, birden fazla boyun olusturdugu si-
yasi ve sosyal teskilat yapisidir. En Ust yéneticisi “yabgu” invani tagimaktadir. Yéneticinin “yuce hakan”
veya “dunya hakimi kagan” sayilabilmesi igin birden fazla bodunun olusturdugu “il=€él" teskilatinin
basgi olmasi gereklidir. Oguzlar ise 24 boyundan olugan, kalabalik tegkilatlar kuran, bati Tarklagunun
nuvesi sayilan bir bodundur. 13. ylGzyilda Hazar Denizi'nin batisinda, On Asya’da, yéneticisini “ylce
hakan” veya “hakim kagan” yapabilecek “il=él” teskilatini kuran, dénemin cografyasinin “il-Han" ola-
bilen devlet yapisinin sahibi, Cengiz Han'in torunu Halagu Han'dir.

On Asya'ya yayilan Oguzlar, 13. Ytzyilldan basglayarak, sonraki g yUzyil boyunca, Hazar Denizi'nin
batisinda, Tebriz merkez olmak Gzere kuzey topraklarina yerlesenler ve Diyarbakir merkez olmak Gzere
batiya yerlesenlerin olusturdugu siyasi ve sosyal teskilatlar kurmusglardir. Bunlar Karakoyunlu ve Ak-
koyunlulardir. Bu iki tegkilat, kultar, edebiyat ve sosyal teskilatlar ile Oguz geleneginin bdlgedeki en
6nemli temsilcileri olmustur.

2. Karakoyunlu ve Akkoyunlular

Karakoyunlu ve Akkoyunlular, batida Osmanli Devletinin kurulugu esnasinda, gnumuzdeki Azer-
baycan, iran ve Dogu Anadolu’da hukim stren Oguz — Turkmen devletleridir. Bu iki teskilat, doneminin
siyasi ve kulttrel yapi taglarindan olup Oguzlari bir arada tutmuslar ve Turk kaltarind bélgede hakim
kilmiglardir.



Karakoyunlular 1351-1469 tarihleri arasinda, Tebriz merkez olmak tzere Dogu Anadolu, Azerbaycan,
iran ve Irak'ta hakim bir yonetim teskilati olugturmuslardir. Akkoyunlular 1340-1514 tarihleri arasin-
da, Horasan’dan Firat Irmagdi boylarina, Kafkaslardan Umman denizine kadar olan bdlgelere hakim
olmuglardir. Cagdas olup Mogol istilasi sonrasinda kurulan bu iki teskilat, birbirleriyle hakimiyet mu-
cadelesine girigmisler, getin carpigmalarin yaninda, bélgeye gelen diger Turk topluluk ve teskilatlarty-
la da mucadele etmiglerdir. Bélgenin ¢atismaya acgik olma ézelligiyle devamli bir mucadele icinde
olmuglardir. Anadolu'nun ve iran cografyasinin, tarinteki Azerbaycan’in Turklesmesinde buyUk rolu
olan bu iki teskilat, icinde bulunduklari gatigmalarin yani sira ilme, sanata ve alime teveccuh gosteren
yoénleriyle de dikkat gekmektedir. Bu Turkmen hanedanlari yasadiklari devirde ilmi, ictimai ve kalturel
pek gok geligmeye 6nculuk etmislerdir. GUnumuzde Igdir, Kars, iran ve Azerbaycan’da konusulan Oguz
Turkcesi Karakoyunlu ve Akkoyunlularin mirasidir. Karakoyunlular, Azerbaycan sahasinda baslattiklar
iskan politikasi ile bdlgeyi kesin Turk yerlesimi sekline getirmiglerdir. Bunlardan sonra ayni bélgelerde
yine bir Oguz tegkilati olan Safeviler gértlmektedir.

Karakoyunlu oymaginin etrafinda toplanarak, siyasi bir teskilat haline getiren boylarin basinda,

asil yurdu Erivan ile Arpagay’in Aras’a karistigi yer arasindaki bolge olan Sa‘dli oymagi gelir. ikinci
buyuk boy ise adini, Hemedan’a yakin Bahar Kalesi'nden alan ve Hemedan yéresinde oturan Baha-
rl oymagidir. Karakoyunlu kabilesi etrafinda toplanan diger Turkmen boylarini Erzurum ve Bayburt
civarinda bulunan Duharli (Tokarli),- Gence ve Berdea taraflarinda yasayan Karamanli, -Marag ve
Malatya havalisindeki Agageri, ~-DoJubayazit yéresindeki Ayinli,- Erdebil bélgesindeki Cekirli (Cakirl,
Cakiri) kabileleri olusturmaktadir. Caber-Urfa ydresinde yagayan Déger boyu ile Alpavut (Alpagut) ve
Karaulus oymaklari da Karakoyunlular'in siyasi faaliyetlerine katilmiglardir.

Akkoyunlular, Oguzlarin Ugoklar kolundan Bayindir boyuna mensupturlar. Akkoyunlulara, Bayindir
Han oglanlar veya Bayindiriyye de denilmektedir. Cok ¢esitli TUrkmen oymaklarindan olugmuslardir.
Mogol istilasi esnasinda Anadolu’ya gelen Oguzlardan olup Diyarbakir'in Ergani bélgesine yerlesmigler
ve Artuklular'a baglanmiglardir. ilk 1340'ta — Dede Korkut Destanlarinda ismi gegen- Tur Ali Bey'in Tra-
bzon Rum imparatorluguna yaptidi akinlar ile tarihe gegmislerdir.

3. Karakoyunlu ve Akkoyunlu ismi Uzerine

Azerbaycan ve iran cografyalarini TUrklestiren, TUrk kaltGrint hakim kilan, en temiz O§uz Turkgesini
gelistiren bu iki 6nemli tegkilat yapisi, isim olarak anlam kaymasi yasamigtir. Bozkir kltir ve medeni-
yeti cergevesinde Oguzlar, konar gocger bir hayat tarzina sahip, iktisadi olarak hayvancilik ve ticaretle
gecinen boylardir. Turkistan'in getin iklim sartlar ve yerylzu sekilleri itibariyle ekonomik degeri olan
hayvanlar, genelde buyutkbas grubundan olup uzun yurtytslere dayanikl olmak zorundadir. Koyun,
bu sartlara uymakta zorlanan bir hayvandir. Bu devletlerin isimlerindeki “koyun” anladigimiz hayvan
olan koyun olmamalidir. Her ne kadar bu devletler icindeki sosyal yapida koyun énemli bir yer tutsa
da isim olarak alinabilecek 6lglide olamasa gerektir.



Eski Anadolu Turkgesi ve Divanu Lugati‘t-Turk'te'te, Divanu Lugati't-Turk'te sayfalari... Koyun, birinci
sayfada koyun, kucak diye gegiyor. “Koynuma aldim” daki “koynum” gibi... ikinci sayfada bildigimiz
hayvan olan koyun, “koy” diye geciyor. Hemen altindaki “koy” da yine koyun, kucak diye gegiyor.
Uguncu sayfada “kon”, yine hayvan olan koyun anlaminda gegiyor. Koyun, “kdn” veya “kdy” seklinde
gecmektedir. Bundan dolayi, bu iki devletin kuruldugu ve hikim sirdtgt dénemlerde koyunun ismi
“kdn” veya “kdy” seklindedir. Bu isimlerdeki “koyun” kelimesi ise yine Divanu Lugati't-Turk’e goére, “ku-
cak” veya “koynuma aldim” deyimindeki gibi elbisenin koynu veya yakanin tene gelen i¢ kismi gibi bir
anlamdadir. Bu durumda Akkoyunlu= ak/bati kucakli, Karakoyunlu= kara/kuzey kucakli olabilir. Akya-
ka, Karayaka olursa, kuzey yakadaki Oguzlar, bati yakadaki Oguzlar olarak dusunulebilir. Bunlardan
baska “koymak=birakmak” fiili ile de bir baglantisi olmalidir. Bu tespitlere gére Karakoyunlu Devleti'nin
ismi, kuzeye yerlegsen Oguzlar, Akkoyunlu Devleti'nin ismi, batiya yerlegsen Oguzlar seklinde anlam ka-
zanabilmektedir. Zira bu iki devletin, kurulduklar dénemde, gergekten de “hakim devlet [ il=él " ol-
maktan uzak, bir bodun tegkilati olarak, yerlestikleri yénlerle adlandiriimalari daha mumkuandar.

Neticede bu devletlerin isimlerinde anlam kaymasi yagsanmis olup esasen “koyun” kelimesi, on-
larin iktisadi yapilarinda besledikleri ve faydalandiklari hayvan degildir. Yerlesme mdandsi tasiyan bir
kelime oldugu goérulmektedir. isimlerindeki “Ak” ve “Kara” isimleri de cografi yon belirtmektedir.
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IRAN’DA TURK DILI,
SESSIZ BIR DIRENISIN HIKAYESI
Dr. Hamid SEHANEGI
Guney Azerbaycan Stratejik Aragtirmalar Merkezi (SACSS) Direktéri

Son yillarda iran'da sosyal medyada sikga paylasilan bir goérintu dikkat gekiyor: Tebriz’de bir anne
ilk bakigta bireysel ve 6nemsiz bir olay gibi géranebilir. Ancak bu sahne, iran islam Cumbhuriyeti'nde
yapisal bir gercegin yansimasidir: Fars olmayan kimlik ve dillerin sistematik bigimde sinirlanmasi ve
tek tip bir kulturel-siyasal gergeveye sikistirimasi.

iran’daki TUrkler —ki sayilarinin 25 milyonu astigi tahmin ediliyor— onlarca yildir temel bir paradoks
icinde yagsamaktadir. Ulkenin siyasi ve ekonomik yapilarinda yer alsalar da, kulttrel ve dilsel alanlarda
ciddi engellerle ve ayrimcilikla karsi karsiyadirlar. Bu dil baskisi, yalnizca kultarel dislanma yaratmakla
kalmamig, ayni zamanda genis ¢apli ve sessiz bir direnis bigimine déntsmustar.

Bu yazida, iran Turkleri icin dilin nasil bir kulturel aragtan kimliksel ve siyasal bir direnigin odak nok-
tasina donustuguna gostermeye galisacagim. Bu direnig nasil sekilleniyor? iran islam Cumhuriyeti
buna nasil bir tutum sergiliyor?

iran’daki Turklerin Gi¢ Yapisindaki ve Toplumdaki Yeri

iran Tarkleri —ki genellikle GUney Azerbaycanlilar olarak anilirlar— tlkenin en buyUk etnik-dilsel gru-
plarindan biridir. Resmi ve gayriresmi kaynaklara gére nafuslari 25 ila 35 milyon arasinda degismekte
olup, basta Dogu ve Bati Azerbaycan, Erdebil, Zencan, Kazvin, Tahran'in bazi bélgeleri, Karaj, Gilan ve
Hemedan gibi eyaletlerde yagsamaktadirlar. Sayica kiguk topluluklardan farkl olarak, Turkler azinlik
degil, cogunluk benzeri bir azinlik olarak tanimlanabilir.

iran islam Cumhuriyeti'nin siyasal yapisinda Turkler aktif bir rol oynamigtir. GUnumuzde lideri
Ayetullah Hamaney de Turkdur. Rejimin birgok énemli ismi Turk kékenlidir. Bu durum zaman zaman,
Turklerin sistematik olarak ayrimciiga ugramadiginin bir kaniti olarak sunulmustur: “Eger Turkler
diglaniyor olsaydi, neden bu kadar Ust kademede yer alsinlar?” denilir.

Ancak bu yuzeysel bir degerlendirmedir. Zira bazi bireylerin sistemde yer almasi, toplumsal olarak
Tark kimliginin tanindigi anlamina gelmez. Bu Turk kdkenli elitler cogunlukla Farsgca merkezli ve asim-
ilasyoncu bir cergcevede hareket etmis; Turk toplumunun kalturel ve dilsel taleplerini temsil etmekten
kacinmiglardir. Anadilde egitim, bagimsiz Tark medyasi veya kultarel haklara iligkin talepler siklikla
gérmezden gelinmistir.

Toplumsal alanda da Turkler, ticaret, tanim, sanayi ve akademide énemli roller Ustlenmektedir.
Tebriz, Zencan, Erdebil ve Urmiye carsilari Ulkenin ekonomik merkezlerinden sayilir. Tahran’da da
6nemli bir Turk esnaf varligi séz konusudur. Ancak ayni zamanda, ézellikle kirsal ve sinir bélgelerde
yoksulluk, issizlik ve gé¢ gibi sorunlar da yogundur. Bu toplumsal esitsizlik, dilsel ve kulturel baskilarla
birlestiginde derin bir diglanmislik hissi yaratmaktadir.

h.s.shahanaghi@gmail.com Tel: +90 535 699 24 34



iran islam Cumhuriyeti’nin Dil Politikalari

iran islam Cumhuriyeti'nin kurulugsundan bu yana devletin dil politikasi, Farsga temelli kulturel
teklestirmeye dayall olmustur. Anayasada yer alan 15. madde, yerel dillerin medyada kullaniimasina
ve edebiyatlarinin okullarda égretilmesine teorik olarak izin verse de, bu madde hicbir zaman etkin
bicimde uygulanmamistir. Pratikte bu htkdm, “askiya alinmis bir anayasa maddesi” olarak kalmistir.

Turkler icin mesaj nettir: Tark dili, resmi egitim, medya veya kimlik ingasi sirecinde kendine yer bu-
lamamaktadir. Hicbir egitim kademesinde anadil egitimi mumkun degildir. Ders kitaplari, televizyon
programlari, resmi belgeler ve formlar yalnizca Farsgadir. Hatta ntdfusun buytk cogunlugunun Turkge
konustugu eyaletlerde bile devlet gorevlileri resmi yazismalarda Turkge kullanamaz.

Bu politikalar, 6zellikle geng kusaklarda, yazili ve edebi Turkgenin yitirilmesi konusunda ciddi bir
kaygr dogurmustur. Turkler, yalnizca anadillerini 6grenme sansindan mahrum birakilmakla kalmiyor,
bu konuda génullt ¢abalar gésterdiklerinde de yasal engellerle karsilagiyorlar. Son yillarda birgok
gayriresmi Turkge kursunun kapatildigi, Tarkge yayin yapan yerel gazetelerin yasaklandigi ve égret-
menler ile kaltur aktivistlerinin gézaltina alindid bildiriimistir.

Bu baskilar sadece kulturel alanla sinirli degildir; guvenlikgi bir boyut da tagimaktadir. Ttrk diline
yapilan her vurgu, gavenlik kurumlar tarafindan “etnikgilik”, “béluctluk” veya “ulusal birligi bozma”
gibi sucglamalarla kargilasabilir. Anadilde egitim gibi sivil talepler bile tutuklama ya da sosyal diglan-

ma gerekgesi olabilir.

iran devletinin Turkgeye yonelik dil politikalari, bir yandan yumusak inkdr, diger yandan sert
baskinin birlesimi olarak tanimlanabilir. Milyonlarca insanin konustugu bir dil, resmi sistemde yalniz-
ca gérmezden gelinmekle kalmamakta, ayni zamanda potansiyel bir tehdit olarak algilanmaktadir.

Kultirel Direnisin Yiikseligi

Dil ve kulture yonelik resmi kisitlamalara karsi iran Turkleri, gayriresmi ve toplumsal yollara
basvurarak bir tar “kaltdrel direnis” gelistirmistir. Bu direnig, sokak gosterileri ya da dogrudan
siyasal faaliyetlerle degil, toplumsal ve kulturel faaliyetlerle dilin yasatiimasi ve yayllmasi sek-
linde tezahur etmistir.

Bu direnisin en belirgin érneklerinden biri, evlerde ya da kuguk gruplar hdlinde duzenlenen
gayriresmi Turkcge kurslaridir. Bu kurslar gogunlukla géonulla égretmenler tarafindan verilmekte ve
ailelerin gocuklarina anadillerini 6gretmelerini saglamaktadir. Ayrica sosyal medyada birgok
Instagram, YouTube ve Telegram kanall Turkge icerikler Gretmekte; dil 6gretimi, muazik, dans,
folklor ve kulturel tarihin aktarimi yapiimaktadir.

Kaltarel etkinlikler ve festivaller de bu muicadelede édnemli rol oynamaktadir. Devletin engellem-
elerine ragmen, bazi kulturel aktivistler geleneksel térenleri ve sanatsal etkinlikleri organize ederek
kaltdrel mirasi geng kusaklara tagimaya calismaktadir. Bu tdr etkinlikler yalnizca gelenekleri yasat-
makla kalmamakta, ayni zamanda kolektif kimlik ve dayanigsma duygusunu guglendirmektedir.



Ozellikle buytk sehirlerde ve Universitelerdeki geng Turk kusagi, yeni medya araglari sayesinde
kimliklerini ifade etmek icin yaratici yollar bulmustur. Geleneksel kiyafetler giymek, kultirel sem-
bolleri sosyal medyada kullanmak ve Turkgeyi dijital platformlarda (YouTube, Instagram, Telegram,
WhatsApp vb.) aktif olarak kullanmak bu sessiz direnisin pargalaridir.

Bu direnig bigimi gértnurde sakin ve dolayli olsa da, derin bir aidiyetin ve kararlihdin géstergesidir.
Resmi baskilara ragmen bu halk direnisi, Tirkgenin unutulmasini engellemis, hatta dili sahiplenme ve
koruma arzusunu daha da pekistirmistir.

Dil, Bir Siyasal itiraz Alani Olarak

iran Tarkleri igin Turkge, artik yalnizca bir iletisim araci degil; kimligin sembolu ve siyasal itirazin da
bir aracidir. iran islam Cumbhuriyeti'nin tek yonlt ve sinirlayici dil politikalar kargisinda, Turkgeyi yasat-
ma ve yayma ydénundeki her gaba, sessiz ama surekli bir itiraz anlami tagimaktadir.

Turkge; tarihi, kalturel ve kolektif kimlikle olan guglu baglari nedeniyle, kimliksel, kultarel ve siyasal
taleplerin kesigim noktasina dénusmustur. Anadil sinirlanip yasaklandiginda, bu agik bir kimlik inkéar
anlamina gelir. Dolayisiyla Turkgeyi korumak; esit haklara, etnik kimlige ve daha genis toplumsal-si-
yasal taleplere sahip ¢cikmak demektir.

Birgok durumda Turkge talepleri, ekonomik esitsizlik, sosyal adalet ve siyasal temsiliyet gibi tale-
plerle de i ice gecmistir. TUrk bélgelerinde yasanan ekonomik mahrumiyet, anadilde egitim eksikligi-
yle birleserek toplumsal memnuniyetsizligi artirmaktadir. Turkge, bu agidan bazi dénemlerde dogru-
dan siyasal baskiyla kargilasan protestolarin da simgesine déntsmustur.

Rejim bu talepler kargisinda genellikle “yumusak baski” taktiklerini tercih etmektedir: Gayriresmi
egitim merkezlerinin kapatiimasi, Turkge kitap ve medyanin sinirlanmasi, aktivistlerin sorgulanmasi
gibi. Ancak zaman zaman daha sert mddahaleler de yasanmakta; goézaltilar, tehditler ve yildirma
politikalari uygulanmaktadir.

Ozetle, iran Turkleri igin TUrkge artik yalnizca bir kulttrel konu dedil, ayni zamanda bir siyasal mu-
cadele alanidir. Bu dil, homojenlestirici politikalara kargi kimliksel bir direnigin simgesine dénismus ve
bu ydnuyle insan haklari, sosyal adalet ve azinlik haklari gibi daha genis konularla baglanti kurmustur.

Sonug olarak, iran Turklerinin dil ve kulturlerini koruma yénundeki sessiz direnisi, yalnizca kulturel
degil; ayni zamanda derin bir siyasal ve kimliksel itirazdir. iran islam Cumbhuriyeti'nin dil politikalari,
Turkceyi sistematik olarak digslamakta ve gayri-Fars kimlikleri asimile etmeye ¢alismaktadir. Ancak
Turkler, toplumsal ve gayriresmi yéntemlerle bu dili yagsatmakta ve kimliklerine sahip ¢ikmaktadir.



Bu kultarel ve dilsel direnis, Turklerin kimliklerine olan guglt baghhginin bir ifadesidir. Ayni zaman-
da, esit haklar ve siyasal katihm konularindaki yaygin memnuniyetsizligin de bir yansimasidir. Bu
gerceklerin goz ardi edilmesi ve baski politikalarinin strdurdlmesi, iran'in toplumsal barigi ve ulusal
birligi agisindan ciddi riskler tagimaktadir.

Gerilimlerin artmasini énlemek ve barig icinde bir arada yasami guclendirmek igin gergek bir
kaltarel ve siyasal diyaloga ihtiyag¢ vardir. Bu diyalogda, farkh dillerin ve kimliklerin taninmasi ve
kulttrel-dilsel haklarin guvence altina alinmasi gerekmektedir. Ancak bu sartlar saglandiginda ses-
siz direnig, anlamli bir diyaloga ve katilima dénUsebilir ve iran, kalturel ve dilsel gesitliligiyle guglu bir
toplum olarak varligini strdurebilir.



DIL POLITIKASINA YENI BIR BAKIS ACISI:

GLOTOPOLITIK
Aynaz RAZMJOU

Glotopolitik (Fr. La Glottopolitique) terimi ilk kez 1986 yilinda Louis Guespin ve Jean-Baptiste Mar-
cellesi tarafindan, Fransa’nin Rouen Normandie Universitesinde yayimlanan Pour la glottopolitique
adli makalede ortaya atilmistir. Makale dil ve politikanin iligkisine yogunlagmisg, ana temasi, bir toplu-
mun dil Uzerindeki bilingli veya bilingsiz etkilerini ve bu etkilerin siyasi yonlerini incelemek olmustur. ilk
etapta dil politikasi terimi varken neden yeni bir terime ihtiya¢ duyuldugu sorusu kargimiza ¢ikmak-
tadir. Dil politikalarinin olusturulmasina iligskin eski ve gtncel érnekleri inceleyen yazarlar, glotopolitik
teriminin daha tarafsiz oldugunu ve daha genis bir cerceve sundugunu savunmaktadir. Dil politikasi
genel olarak dillerin belirli eylemler ve kararlar yoluyla dizenlenmesini ifade ederken, glottopoliti-
ka daha genistir ve dil uygulamalarinin devam eden bir surecini olusturur. Glotopolitik yalnizca re-
smi veya organize politikalarini degil, ayni zamanda norm temelli dil etkilesimlerindeki ktg¢uk gunltk
olaylari da kapsar. Bu terim, dilin toplum Gzerindeki etkilerinin yasal ve resmi dizenlemelerle sinirli
olmadigini, bireylerin gunluk yasamlarinda yaptiklar dilsel tercihlere de yansidigini vurgulamak-
tadir. Dilsel bir hatay! duzeltmek gibi kugUk bir eylem bile bir glottopolitik davranis bigimi olarak kabul
edilir. Ayrica, bir dilin statisintn degistiriimesi, yasaklanmasi veya tesvik edilmesi gibi buyuk siyasi
mudahaleler de glotopolitiktir. Bu ¢calisma dil politikalar Gzerine daha énceden yapiimig ¢calismalari
kullanarak, glotopolitik teriminin perspektiflerini iran’da yasayan Turklere uyarlamayr amaglamak-
tadir. Toplumun gunlik hayattaki ana dil yetersizliklerinden hareketle dilin asimile olma sorununun
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Guney Azerbaycan’da yasayan Turkler Riza Pehlevi déneminden ginimuze kadar ana dillerinde
egitim almaktan mahrum kalmalarinin yani sira sosyal hayatta ¢esitli asimilasyon ve kisitlamalara
da maruz kalmaktadirlar. Bu galismadan amacimiz iran’da siyasi kursulerden diglanan Azerbaycan
Turkgesini korumak ve gelecek nesillere degismeden aktarabilmek adina atilabilecek adimlari sap-
tamaktir. Buradan hareketle ¢alismanin ¢ikig noktasi, iran’daki Azerbaycan Tarklerinin toplum iginde
ve gunluk hayatlarinda karsilastiklari ana dil sorunlarina deginmek etrafinda Azerbaycan Turkgesinin
iran topraklarinda asimile olmasina engel oimaya odaklanmaktir.

ilk olarak halki bilgilendirmeye ve bilinglendirmeye dayali bir dil politikasina intiyag vardir. Bir dil
politikasi olusturmak ve uygulamak gereklidir. Ancak bu suregte karar alicilarin sadece kendi ¢ikarlari
dogrultusunda hareket etmemeleri ve daha genis bir halk katilimi saglamalari gerekmektedir. Gloto-
politik kapsaminda yapilacak ¢alismalarda temel olarak alti adim izlenmektedir.

Mevcut sistem, dil politikasi kararlarinda herkesin esit temsilini garanti etmemekte ve kararlar
demokratik bir sirecte alinmamaktadir. Dil politikasi kararlari Gzerinde etkili olabilmek icin farkli gru-
plarin temsil edilmesi gerekmektedir. Bu, sadece dil hakkinda degil, ayni zamanda sosyal kimlikler ve
dil kullanimi arasindaki etkilesim hakkinda da tartismayi gerektirir.

Dil politikalarini belirleyenlerin kararlarinnin etkili olabilmesi icin kullanicilarin kendi ihtiyaglarini ilk
basta anlamalari, endigelerini dile getirmeleri ve tartigmalara aktif olarak katiimalari gerekir.



Kullanicilarin kendi bakig acilarini 6zgurce ifade edebilmeleri igin 6ncelikle neye ihtiyag duyduklari
konusunda bilgilendirilmeleri ve gerekli egitimleri almalari dnemlidir.

Dil kullanicilari sorunlarini dile getirme ve sdéyleme katilma konusunda yetkilendirilmelidir. Bu
katilim sézde sagduyu ile sinirll kalmamali, herkes dilsel intiyaglarini ve deneyimlerini 6zgurce pay-
lasabilmelidir.

Mevcut bilgi ve anlayiglarin sorgulanmasi gereklidir. Bazi ortak varsayimlarin tartigmayi engelleye-
bilecegine dikkat ¢ekilmektedir. Bu nedenle sosyal katilimi ve bilgi paylagsimini tegvik etmek 6nemlidir.
Yabanci dil kurslarinda, yazil olmayan bir kural uyarinca égretim surecinin gogunlukla Farsga Uzerin-
den yUrataldugu gérulmektedir. Yabanci dil ediniminde ara dilden yararlanmak yaygin bir uygula-
ma olsa da, ana dili Turkge olan bir 6grencinin énce Farsga aracilidlyla anlam kurmasi, ardindan bu
anlami Turkgeden ingilizceye aktarmaya ¢alismasi pedagojik agidan ciddi bir sistem hatasi olustur-
maktadir. Bu tdr ¢cok katmanli aktarim saregleri 6grenme verimliligini dasurdugu gibi biligsel yuku de
gereksiz yere artirmaktadir. Dahasi, Turkgenin yapisal agidan sundugu zenginlik géz énunde bulun-
duruldugunda, yabanci dil 6gretiminde Turkgenin referans dil olarak kullaniimasi égrenciler agisin-
dan ¢ok daha iglevsel ve surdurulebilir 8grenme sonuclar dogurmaktadir.

On dokuzuncu ve yirminci yuzyillarda dilbilimciler, calismalarini buyuk élgtde toplumsal baglam-
dan yalitarak yaratmus ve dikkatlerini yalnizca kuramsal ve akademik arastirmalara yéneltmislerdir.
Oysa gunumuz kosullarinda dilbilimcilerin sosyal konularla daha yakindan ilgilenmeleri bir zorunluluk
haline gelmigtir. Dilbilimciler, alanlarindaki birikimi toplumla paylasarak, ister geleneksel ister cagdas
kavramlari yeniden tartismaya acarak yeni bir iglev Ustlenmektedirler. Bu iglev, hem etik sorumluluk
hem de disiplinlerarasi bir bilgi entegrasyonunu gerektirmektedir.

Bu ¢ergevede dilbilimcilerin yani sira, dil ve konugsma terapistleri ile gokdilli bireyler; ana dil farkin-
dahginin gelistirilmesi, saglikli dil edinim sureglerinin desteklenmesi ve yanls pedagojik uygulama-
larin dogurabilecegi olumsuz sonuglarin toplumda gérinudr kilinmasi konusunda aktif bir rol Gstlen-
melidir. Boylece dilsel farkindalik ve dil politikalari alaninda daha kapsayici ve bilingli yaklagimlarin
yayginlastirimasi mimkutn olacaktir.

Dil ve toplum etkilesimin iki yénuadur ve bu iki unsur ayriimaz bir gekilde birbirine baglidir. Tim in-
san topluluklar dil temellidir ve tam dil calismalari toplumsaldir. Pratikteki sonuglara bakacak olursak
dil ve toplum Uzerinde tek tarafli baski uygulamak yeterli degildir. Ne bir toplumun basitge korunmasi
ya da asimile edilmesi ne de bir dilin agir yUceltiimesi saglikli sonuglara yol acabilir. Glotopolitik ka-
vraminin asil amaci idealize edilmis bir dil ve toplum modeline ulagmak degil, toplumsal kimligin
gelisimini tesvik etmektir. Bu durumda bazi bulgulara deginmekte fayda var.

Bu, 6rnegin, azinlik dillerini yalnizca “korunmasi gereken kulttrel varliklar” olarak ele alan politi-
kalar icin gegerlidir. Bir Ulkenin bir azinlik dilini yeniden canlandirmaya karar verdigini varsayalim.
Eger bu politika dilin sosyal baglamini, yani dili konugsan topluluklarin sosyo-ekonomik durumunu
dikkate almiyorsa, muhtemelen basarisiz olacaktir. Yalnizca dili korumaya odaklanmak yerine, dilin
konusuldugu sosyal baglami iyilestirmek ve desteklemek gerekir.



Okullarda uygulanan zorunlu dil 6gretimi érnedin yalnizca resmi dilin 6gretilmesine dayall pro-
gramlar- dilin korunmasina yonelik bir arag olarak degerlendirilebilir. Ancak bu yaklasim, 6grencilerin
icinde bulunduklari sosyal gevredeki dilsel gesitliligi ve her bireyin sahip oldugu 6zgun dilsel kimlikleri
g6z ardi ettiginde, egitim surecinde ¢esitli pedagojik ve sosyolojik sorunlara yol agabilir. Dilsel gelisim
ile sosyal gelisim birbirine igkin surecler oldugundan, dil egitimi politikalarinin égrencilerin sosyal
baglamlariyla uyumlu bigimde tasarlanmasi gerekmektedir. Bu durumun en belirgin érneklerinden
biri, edebiyat, tarih ve cografya gibi kultirel aktarimin yogun oldugu derslerde gérulmektedir; zira
bu derslerin icerigi her bir millet igin farklidir ve 6grencinin kimlik ingasi ve dinyayi algilayigi Gzerinde
dogrudan etkide bulunmaktadir.

Dil sadece bir iletisim araci olmaktan éte, bireylerin ve toplumlarin kimligini sekillendiren énemli
bir sosyal faktérdur ve bu etkilesimin dil planlamasinda dikkate alinmasi gerekir.

Dilsel kosullarin ve dil politikasinin siyasi ve ekonomik sonuglari tzerine caligmalar yapan Amerikali
siyaset bilimci Jonathan Pool'un (1979: 5-22) bakig agisina gére, dil planlamasinin iki ana yéna vardir:
“Language status planning (Tr. statt planlamasi)” ve “Language corpus planning (Tr. korpus plania-
masi)”. Statd planlamasi dile belli bir statiniin verilmesi, dil greniminin tegvik edilmesi ve desteklen-
mesiyle ilgiliyken, korpus planlamasi kalitenin, iglevselligin, optimalligin artinlmasi amaci ile muda-
hale, dil yapisinin gelisimi, dil gereclerinin hazirlanmasini kapsamaktadir (Garibova, J. 2012: 5). Dilsel
yap! planlamasi agisindan ele alinmasi gereken baslica sorunlar arasinda; Turkgenin Latin alfabesi-
yle yaziminin yasaklanmasi, standart Tarkge kullaniminin toplumsal baglamda yadirganmasi, nitelikli
terim sézluklerinin ve akademik yayinlarin yetersizligi, cocuk ve yerli edebiyatinin eksikligi ile Turkce
karsiliklar bulunmasina ragmen Farsga sézcuklerin yaygin bigimde tercih edilmesi gibi meseleler yer
almaktadir. Bu sorunlarin tamami, hem korpus hem de statt planlamasinin toplumsal sonuglarini
dogrudan etkileyen glottopolitik unsurlar olarak degerlendirilebilir.

Suer Eker (2008) resmi kanallar araciligiyla yapilan resmi *karigik dilli’ Tarkge yayinlara dikkat geker
ve bu yayinlarin Azerbaycan Turkgesinin 6z kaynaklarinin kullaniimasi ve gelistiriimesinden ziyade
Farsga destekli bir iletigsim dilinin yaratiimasina yol actigini ve Azerbaycan Turkgesinin Farsga karsisin-
da edingenlestigini belirtir.

Frankofoni kavrami dil politikasinin sinirlarinin étesine geger. Frankofoni sadece Fransiz dilinin
yayillmasiyla ilgili degildir, ayni zamanda farkl Glkelerdeki dil politikalarinin gesitliligini de dikkate
almahdir. Fransizca bazi Ulkelerde resmi dil iken, digerlerinde bdlgesel veya azinlik dilleri ile birlikte
kullanilmaktadir. Bu farkliliklar, dil yénetimi ve politikalarinin bir batan olarak ele alinmasi gerektigini
acikca ortaya koymaktadir. Ayrica dillerin korunmasi ve strdurtlmesi icin gereken siyasi ve mali kay-
naklarin da altini gizmektedir. Dolayisiyla bu kavram, dilin yalnizca bir iletisim araci degil, ayni zaman-
da bir prestij, diplomasi ve kulturel sermaye araci oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.

Gecmiste Avrupa’da Fransizca bilmek nasil kultirel sermaye, diplomatik avantaj ve toplumsal
prestij saglhyorsa, benzer bir iglev Transkafkasya cografyasinda Turkce igin gegerliydi. Bugun bu tari-
hsel gergeklik cogu zaman unutulsa da, kéklere yénelik farkindaligin yeniden canlandigi ganimuzde
bu mirasi hatirlamak ayri bir 6nem tasimaktadir. Dénemin énemli isimleri bu durumu agik bigimde
dile getirmistir.



A. Bestujev-Marlinsky, “Avrupa’da Fransizca bilen birinin her yerde rahatga iletisim kurabildigi gibi,
Transkafkasya'da Tatarlarin (Turklerin) dilini bilen birinin Asya’nin her tarafinda seyahat edebilecegi-
ni” belirtir (Haciyev, 2017: 11, akt. ibrahimov, 2021). Benzer bir dederlendirme, Rus sair M. Lermontov
tarafindan arkadasgi S. A. Rayevsky'ye yazdigi mektupta su sézlerle ifade edilmistir: “Tatarca (Turkge)
6grenmeye basladim. Kafkasya ve genel olarak Asya’da Tatarca bilmek, Avrupa’da Fransizca bilmek
kadar dnemlidir.” (Lermontov, 1940: 523-524 akt. ibrahimoyv, 2021).

Dil yénetimi alaninda asirt mtdahaleci yaklasimlar, cogu zaman amaglanan koruyucu etkiyi
aretmek yerine yeni toplumsal ve dilsel sorunlar yaratabilmektedir. Bununla birlikte, dil uygulama-
larinin tamamen denetimsiz birakilmasi da dilsel gesitliligin zayiflamasina ve toplumsal esitsizliklerin
yeniden Uretilmesine yol acabilir. Dolayisiyla dil politikalarinin, bir yanda baskici yénetim, diger yanda
ise eylemsizlik olmak Uzere iki u¢ arasinda sikisip kalmamasi gerekmektedir. Bu ikili yapinin étesinde,
hem dilsel haklari givence altina alan hem de toplumsal ihtiyaglara duyarli, esnek ve kapsayici bir
UgUncl yolun geligtiriimesine ihtiyag vardir. Nitekim Gambier'in (1985) de vurguladigi gibi, dili savun-
mak ile dil Gzerinde egemenlik kurmak arasinda énemli bir ayrnm bulunmaktadir; bu ayrim, ézellikle
cokdilli toplumlarda dil politikalarinin etik sinirlarinin tartisiimasinda kritik bir rol oynamaktadir.

Sovyet dil politikalarinin en belirgin mudahalelerinden biri, Tark halklarinin dili ve kimligine yéne-
lik sistematik adlandirma degisiklikleridir. Azerbaycan érnegdinde bu sureg, dilin adinin “Turkge”den
“Azerbaycanca/Azerice"ye dénustiriimesiyle baslamis; bu degisiklik yalnizca terminolojik bir tercih
degil, ayni zamanda toplumun Turkldk bilincinden uzaklastinimasini amagclayan ideolojik bir arag
olarak kurgulanmigtir. Nitekim SSCB’nin genel ulusal politika yaklasimi dogrultusunda, birlik cumhuri-
yetlerinin dilleri 1930’lardan itibaren resmi olarak “Tark dili, Tarkge, Turki” gibi Ust kimligi ifade eden ter-
imlerden arindirilarak “Azerbaycan, Ozbek, Kazak” gibi etnik-teritoryal adlarla yeniden tanimlanmustir.
1936 Anayasasi ile Azerbaycan’da “Turk” ve “Turk dili” ifadeleri resmen yasaklanmis; yerine “Azerbay-
canl” ve “Azerbaycan dili” terimleri getirilmig, tim resmi belgelerin bu adlandirmalarla dizenlenmesi
zorunlu kilinmigtir (SSCB Anayasasi, 1936, s. 733). Bu politika, dilin adini degistirerek kimlik ingasina
yénelen glottopolitik mudahalenin agik bir érnegidir.

Dilin adi Uzerindeki bu mudahale, alfabe meselesiyle birlestiginde daha derin bir toplumsal
dénusume yol agmistir. Alfabe tartismalarinin tarihi, Azerbaycan ikiye bélinmeden énce 1857 yilinda
M.F. Ahundov'un baslattigi reform girigsimine kadar uzanir. Ahundov, Kiril ve Arap alfabelerinin paralel
kullanildigi XIX. yazyihn Dogu toplumlarinda veya daha ziyade Azerbaycan’da bilimsel geri kalmiglk ve
cehaletle baglanti kurdugu icin Arap alfabesinin kusurunu gérmus ve bu sartlar altinda Arap alfabe-
sinin reformu igin on yildan fazla mucadele etmistir (ibrahimov, 2021:30). Nitekim dénemin Sargi-Rus
gazetesinde yayimlanan makalelerde de Arap alfabesinin Turkgenin gergek telaffuzunu yansitmadigi
agikga ifade edilmistir. Ornedin gazetenin 30 Mart 1903 tarihli ilk sayisinda Sahtahtli, “Sadece diger
dillerdeki kelimelerin dedil, kullandigimiz Arap alfabesiyle kendi Turk dilimizin kelimelerinin gercek tel-
affuzunu da géstermek mumkuan degildir” diyerek sorunlari detaylandirmistir (Kahramanli, 2002:16,
akt. ibrahimov, 2021). Ancak Guney Azerbaycan'in iran yénetimine birakilmasi ve sonrasinda uygu-
lanan Fars ve Molla rejimlerinin baskici dil politikalari nedeniyle bu reform hareketi glineyde hayata
gecirilememistir. Bu durumun olumsuz sonugclari gunimuzde daha belirgin hissedilmekte olup, bi-
reyler kendi soydaslariyla iletisim kurabilmek igin kendi imkdanlariyla latin alfabeyi 6grenmek zorunda
kalmiglardir. Dolayisiyla alfabenin yalnizca teknik bir yazi sistemi degil, kimligi ve kulttrel surekliligi
tasiyan bir arag oldugu anlagiimaktadir.



Bu baglamda, dilin adinin Turkge olarak tanimlanmasi ve Latin alfabesinin kullaniimasi yénundeki
gorusler, tarihsel arka plan ve sosyolinguistik gerekliliklerle uyumlu gérinmektedir.

iran'da Turk dili igin caligmalar yapan resmi kurumlarin ve 6grenci kulGplerinin eksikligi glotopolitik
calismalarin yarattlmesini zorlastirmaktadir. Ancak bu noktada devletin ya da resmi kurumlarin nasil
bir rol oynamasi gerektigi sorusu ortaya gikiyor. Unku Turk aydinlar tarihin her déneminde iran yéne-
timlerinde édnemli roller Ustlenmisg, ancak bu roller onlari, genellikle, Fars kaltdrinu esas alan sisteme
yakin olmaya zorlamistir (Eker, 2008:185). Dolayisiyla devlet destekli dil kurslari gibi yapilandirmalara
mi gidilmeli yoksa dil politikalarini daha yerel ya da toplumsal dinamiklere mi birakmali sorusu halen
tartismaya devam edilmektedir.

Aktif ve pasif dil becerileri arasindaki fark giderek agiimaktadir. Ozellikle medya, telefon ve te-
knolojinin ilerlemesi bu durumu daha da kétulestirmektedir. Pasif dil becerilerinden kasit dinleme ve
okumadir; YouTube, Netflix, podcastler, Google translate gibi ¢eviri araglari sayesinde insanlar istedigi
dilde, bolca igerik tuketebiliyor. Bu da dinleme ve okuma becerilerinin gelismesini hizlandiriyor. Ancak
insanlarin aktif dil becerileri yani konusma ve yazma gitgide geriliyor. Bir seyi yazmak i¢in harcanan
caba azaliyor ve insanlar artik digtinmek yerine direkt yapay zekd gibi araglardan yardim alarak
yazma becerilerini kéreltiyorlar.

Bu pasiflegme, ntfusun bayuk bir kisminin dilsel Uretimde yer almadan sadece alici olarak kaldigi
anlamina gelmektedir. Bu durum, sosyal etkilesimdeki dengesizliklerin nasil duzeltilecedi ve dilsel
katilimin nasil artirlacagr sorusunu gundeme getirmektedir. Dil politikalarinin toplumun genis kesim-
lerinin dil Uretimine katiimini nasil tegvik edebilecedi 6nemli bir konudur.

Modern iletisim araglar (paketleme, medya, uluslararasi seyahat) sayesinde ¢ok dillilik, ulusal
dilin énemini giderek azaltmaktadir. Makale, ulusal dilin mutlak hakimiyet iddiasinda bulunmamasi
gerektigini ve ¢ok dilli bir dinyada yasadigimizi kabul etmemiz gerektigini savunmaktadir.

Kdresellesmis bir dinyada ulusal diller ve ¢ok dilli etkilesim arasindaki denge sorunu énemli bir
tartisma alanidir. Ulusal kimligi temsil eden diller ile ¢ok dilliligin yayilmasi arasinda bir denge kurul-
masi, modern glottopolitikanin karsi kargiya oldugu énemli bir meseledir.

Bu g¢alisma, iran’da yasayan Azerbaycan Tarklerinin ana dil kullanimina yénelik glotopolitik bir
perspektif sunarak, dilin korunmasi ve gelecek nesillere aktariimasi strecinde karsilasgilan temel so-
runlari ortaya koymayi ve toplumsal bir katki sunmayr amaclamigtir. Calismanin bulgulari, dilin yal-
nizca bir iletisim araci olmadigini, ayni zamanda toplumsal kimlik, ktlttrel sermaye ve prestij araci
oldugunu agikgca géstermektedir.

Cahsmanin bulgulari, dil politikalarinin yalnizca koruma veya yasaklama ekseninde ele alin-
masinin yetersiz oldugunu géstermektedir. Aksine, dilin statisunt ve yapisini destekleyen politika-
larin, toplumun sosyal yapisi, egitim sistemi ve bireylerin gunltk deneyimleri ile uyumlu olmasi ge-
rekmektedir. Egitim kurumlarinda ana dilin aktif ve iglevsel bigimde kullaniimasi, 6grencilerin kimlik
ingasinda ve kulturel aidiyet duygusunda belirleyici bir rol oynamaktadir. Ote yandan, pasif dil becer-
ilerinin guglenmesine karsin aktif Gretim eksikligi, toplumun dilsel katilim kapasitesini sinirlamakta ve
dilin gunluk yagamda canliigini kaybetmesine yol agmaktadir.



Gunumuzde ¢ok dilliligin yukselmesi, ulusal dilin mutlak hakimiyetini gérece olarak zayiflatirken,
dilin prestij ve diplomasi araci olarak iglevi yeniden sekillenmektedir. Bu durum, glotopolitik calisma-
larin yalnizca devlet politikalariyla sinirlh kalmamasi, ayni zamanda bireylerin ve topluluklarin katilimini
saglayacak sekilde toplumsal duzeyde de yurutilmesi gerekliligini ortaya koymaktadir. Dilin ko-
runmasi ve guglendiriimesi icin gereken cabalar, sadece resmi dizenlemelerden degil, toplumun
genis katihmi ve bilinglendirilmis aktérlerin aktif roltyle anlam kazanir. Bu baglamda atilmasi ge-
reken 6nemli adimlar gelmektedir. ilk olarak egitim politikalarinin yeniden yapilandiriimasi ve Ana
dilin 6greniminde zorunlu ve destekleyici programlar olusturulmali, 6grencilerin sosyal baglamlari ve
bireysel dil kimlikleri dikkate alinmalidir. Ozellikle edebiyat, tarih ve kulturel icerikli derslerde diizen-
lemelere gidilmelidir. Latin alfabesinin kullanimi yayginlastirimal ve geng nesiller arasinda alfabe
farkindah@r artinlmahdir. Bu amagla, latin alfabesiyle Azerbaycan Turkge kitap yayinlanma yasaginin
kaldinimasi gerekmektedir. Dilbilimciler, dil ve konugma terapistleri ve cokdilli bireyler, toplumda ana
dil farkindaligini artirmak icin aktif rol tstlenmelidir. sosyal ve dijital ortamlar, tartisma gruplari, geng-
lik kulGpleri, seminerler ve medya projeleri gibi araglar kullanilarak halkin bilinglenmesine ve bilg-
ilendirilmesine katki sunmak gerekmektedir. Bu baglamda yapilacak ¢alismalar Aktif dil kullaniminin
tegviki icin de bnem arz etmektedir.

Sonugc olarak, Guney Azerbaycan Turkgesinin korunmasi ve guglendirilmesi, yalnizca dilsel muda-
halelerle sinirli bir yaklasim ile mumkuan degildir; bunun yerine egitim, toplumsal farkindalik, halkin ak-
tif katihmi ve cok boyutlu glotopolitik stratejilerin eggtdimlu bir bigimde uygulanmasi gerekmektedir.
Bu baglamda, devlet kurumlari ile sivil toplum aktérlerinin ig birligi icinde, strdurulebilir ve kapsayici
politikalar gelistirmesi kritik 6neme sahiptir. Dilin gelecegi, yalnizca kultdrel ve tarihsel mirasin farkin-
daligina bagl kalmayip, ayni zamanda katihmci, esnek ve toplumsal baglami gézeten politikalarin
hayata gegirilmesi ile glvence altina alinabilir. Glney Azerbaycan halki, ana dilini battn boyutlariyla
tanimali ve bilinglenmelidir; ginkd asimilasyon baskisi altinda olan bir toplum, ana dilini 6zgUrce yazip
konusan diger milletlerden farkli olarak, bilingli, planh ve stratejik adimlar atmak zorundadir. Bu yak-
lagim, dilsel kimligin korunmasini saglamakla kalmayip, kaltdrel ve toplumsal surekliligin gtglendir-
ilmesine de hizmet edecektir.
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_DIL SUSARSA KIMLIK FISILDAR:
GUNEY AZERBAYCAN’DA TURK EDEBIYATIN

VAROLUS MUCADELESI
Mesut HARAY

Giris: Dil, Kimlik ve Goériinurliik

Dil, bir toplum igin yalnizca bir iletisim araci degil, ayni zamanda dunyayr anlamlandirma bigim-
idir. insan hangi dilde dustnuyorsa, hatiralarini hangi dilde kuruyorsa, kimligini de buyuk dlgtde o dil
Uzerinden inga eder. Bu nedenle dilin kamusal alandaki yeri, bir toplulugun gérinarligtyle dogrudan
iligkilidir. Dilin yok sayildigl, kamusal alandan kovuldugu bir cografyada, o dili konusan topluluk da
goéranmez kiinmaya mahkdm edilir. GUney Azerbaycan baglaminda ana dil meselesi, pedagojik ya
da folklorik bir tartismanin étesinde, kimligin sarekliligiyle ilgili hayati bir konu olarak ortaya ¢ikar. 1813
Gulistan ve 1828 Turkmengay Antlagsmalari ile Araz Nehri'nin iki yakasina bélinen Azerbaycan Turkleri
icin dil, pargalanmig vatanin ruhundaki en gugclu birlestirici unsurdur. Ana dilin kamusal kullaniminin
sinirl oldugu, hatta yasaklandigr dénemlerde edebiyat, dilin sigindigi bir alan hdline gelir. Béylece
edebiyat, estetik Uretimin étesinde, kulturel hafizayi koruyan bir zemin iglevi gérur. Bir anlamda edebi-
yat, kimligin “sessiz arsivi“dir; siyasi rizgarlar ne kadar sert eserse essin, gelecek kusaklara ulagmayi
basaran bir zaman kapsuladar. Siir: Estetikten Ote Bir Muhafaza Alani

Siir, birgok toplumda duygularin yogun anlatim bigimi olarak géruldr. Ancak Guney Azerbaycan
gibi tarihsel ve siyasal baglamlarda siir, ayni zamanda bir muhafaza alanina dénusur. Dilin kamusal
gucunun zayifladig, egitim dilinin Farsga oldugu, matbuatin siki denetim altinda tutuldugu ortamlar-
da siir, dili yagatan bir “depo” gérevi Ustlenir. Burada “siir bir silahtir” ifadesi, fiziksel degil, kulttrel bir
savunma anlaminda okunmalidir. Siir; kelimeyi, sesi ve ritmi korur. Sloganlar zamanla unutulabilir ya
da guncelligini yitirebilir, fakat siir ezberlenir, aktarilir ve kugaklar Arazinda dolagir. Bu dolasim, dilin ve
onunla birlikte kimligin surekliligini saglar. Sovyet déneminde Bahtiyar Vahabzade'nin “Gulistan” siiri,
“Tebriz de Baku de Azerbaycan’dir” dizesiyle bu birlesik kimligi haykirdigi igin Gniversiteden kovulup iki
yil g6z hapsine tabi tutulmus, ancak siir hafizalardan silinememistir. “Agalar bilmedi birdir bu toprak

Tebriz de Bakii de Azerbaycan’dir
Bir elin ruhunu dilini anacak
Kagitlar istiinde béimek asanddir.”



Siirin gucu dogrudan politik sdylemde degil, dolayl anlatimindadir. Agik cimleler yerine imgeler
konusur. Bu sayede siir, hem sanstir mekanizmalarini agarak anlasihr kalir hem de farkli okumalara
izin vererek kolektif bir duygu etrafinda birlegsmeyi saglar. Metaforun Koruyucu Kalkani: Cift Katmanli
Anlati

Metafor, edebiyatta yalnizca estetik bir arag degildir; kimi zaman baskici rejimlere kargi gavenli bir
ifade bigimidir. Dogrudan séylenemeyen, dolayli bigimde dile gelir. Giney Azerbaycan edebiyatinda
bu metaforik dil, adeta bir “koruyucu kalkan” iglevi gérerek edebiyati ¢ift katmanli hdle getirir: Yizeyde
bireysel bir siir, derinde ise kolektif bir kimlik anlatisi. Bu edebiyatta sik rastlanan basglica metafor hat-
lar sunlardir:Sevgili ve Hasret Metaforu: Sevgiliye duyulan ézlem, gogu zaman dile, yurda ya da kay-
bedilme korkusu yasanan degerlere yoneliktir. Ornegin, “Ayrilik” tlrksu yillarca bir agk sarkisi olarak
dinlenmis olsa da aslinda Guney'in Kuzey'e, Tebriz'in Bakt'ye hasretini gizliden gizliye haykirmaktadir:
“Ayriig ayriig yaman ayrilig / Her dertten act aman ayrilig”. Metin bireysel géranar, fakat kolektif bir
hissiyat tagir. Cografya Metaforu: Dag (Sahend), nehir (Araz), toprak gibi imgeler surekliligi ve kok
salmayi temsil eder. Cografya burada sadece mekdan degil, kimligin dayanak noktasidir. Araz Nehri
Gzerine yakilan tarkuler, iki yakadaki kardeslerin birbirine 6zleminin en gugcla ifadesidir. Sovyet déne-
minde yasaklanan “Araz” tirkisu, “Araz't ayirdilar / Kum ile doldurdular / Ben senden ayriimazdim /
Zor ile ayirdilar” dizeleriyle bu siyasi ayriligi dile getirmistir. Baska Cografya Uzerinden Anlatim: Bu,
metaforun daha karmasik bir bigimidir. Bahtiyar Vahabzade, Cezayir halkinin Fransiz sémurgeciligine
kargi mucadelesini anlatirken (“Latin Dili” iiri), ashnda Azerbaycan’in Rus emperyalizmi kargisindaki
durumunu ve ana dilinden kopariligini resmetmistir: “Millet 6lmus, dil yasiyor / Sen derde bak, vatan
da var, millet de var / Ancak onun dili yoktur”. Folklorik Semboller: Turna, vatan, yol, gurbet ve dag gibi
folklorik imgeler, milli hafizadan gelen semboller olarak siirde yeni anlamlar kazanir. Ozellikle turna
kusu, 6zgurlugu, hasreti ve gurbeti simgeler. Bu semboller, Sovyet déonemi siirinde ideolojik baskiya
ragmen milli kimligi dolayl yoldan yagatmanin araci olmustur. Bu metaforik dil, edebiyati ¢ift kat-
manl héle getirir. Bu sayede eserler, hem dénemin sansurdnt asabilmis hem de derin anlam kat-
manlarini ¢ézebilen okur icin kimligin sifrelerini tagimaya devam etmistir.

Edebiyat ve Folklor: Taginabilir Hafiza

Yazil edebiyat kadar sézIU kiltar de kimlik aktariminda hayati bir &neme sahiptir. Bayatilar (mani),
atalar sézleri, halk hikéyeleri ve asik gelenegi; dilin giindelik hayatta dolagimini saglar. S6zIG kaltaran
en guclt yani, merkezi denetimden bagimsiz dolasabilmesidir. Basil bir gazete toplatilabilir ya da bir
kitap yasaklanabilir; fakat bir bayati, bir ttrkd dilden dile dolasarak varligini sirdtrdr. Bir masal ya da
bir bayati, sadece estetik bir Grin degil, ayni zamanda degerlerin ve hafizanin tasiyicisidir. G6¢ edilse
bile sézlU kultar beraber tasinir. Bu nedenle folklor, kimligin “tasinabilir argivi” olarak gérulebilir. Medine
Gulgun gibi halk sairleri, siirlerinde anne figurtinu iglerken aslinda onu kalttrel mirasin tagtyicisi olarak
konumlandirir. Anne, deniz, dag ve isik gibi metaforlarla anlatilir; ¢tinkd o, dili ve kaltara yeni kugaklara
aktaran ilk 6gretmendir. “Analar He¢ Zaman Vahtinda Olmur” diyen sair, aslinda kultarel hafizanin
oélumsuzltgune vurgu yapar.



Siyasi Bir Miicadele Alani Olarak Dil ve Edebiyat Kavramliari

Guney Azerbaycan baglaminda edebiyat tartismalari, salt edebi bir gergevede kalmaz; dogrudan
siyasi bir micadele alanina dénugur. Bu mucadelenin merkezinde, edebiyatin nasil adlandirilacagi
meselesi vardir. “Azerbaycan Edebiyatl” kavrami, Sovyet déneminde “Turk Edebiyati” yerine ikame
edilmis, kimlik mdhendisliginin bir Granuddur. Elestirel bir bakisa gére, bu kavram dilsiz ve milliyetsizdir;
sadece cografi bir adlandirmadir. Bu perspektiften bakildiginda, “Guney Azerbaycan Edebiyati” degil,
“iran'da TUrk Edebiyatinin GUney Azerbaycan Kolu” ifadesi kimligi dogrudan tanimlayan bir kavram-
dir. Bu tartisma, edebiyatin sadece bir sanat degil, ayni zamanda bir varolus bigimi oldugunu gésterir.
Edebiyati adlandirma bigimi, o edebiyatin hangi kimlikle anilacagini da belirler. Bu yuzden Guney
Azerbaycanli aydinlar ve yazarlar igin “Turkge yazmak” ve yazdiklarini “Turk Edebiyatl” olarak tanim-
lamak bagh basina bir direnistir. “TUrkge yazamayanlarin ‘Tark Kalemi” dernedi kurmasi dtsunule-
mezken, ‘Azerbaycan Kalemi’ dernegi kurmalari mimkundur” tespiti, kavramlarin siyasi islevini agikca
ortaya koymaktadir.

Sonug: Kimligin Sessiz Arsivi ve Gelecege Seslenis

Edebiyat, GUney Azerbaycan baglaminda yalnizca sanat Uretmez; klttrel strekliligi saglar. Meta-
forlar, imgeler ve sézIU kultar unsurlar, kimligin agikga degil ama kalici bigimde aktariimasina imkan
verir. Bu yénuyle edebiyat, gérinmez bir arsivdir; tipki bir buzdagdinin su altinda kalan ve asil buyuk
kismi olusturan bélumu gibi. Politik kosullar degisebilir, egitim politikalari dénusgebilir, kamusal alan
genigleyip daralabilir. Fakat edebi metinler ve folklor Grtnleri, bir toplumun hafizasini gelecege tasir.
Bu tagima iglemi, cogu zaman sembollerin, imgelerin ve dolayl anlatimlarin koruyucu kalkani altinda
gercgeklesir. 2026 yilinda Birinci Turkoloji Kurultayr'nin 100. yil d6nimunun Bakt'de kutlanacak olmasi,
Turk danyasinin ortak dil ve kultar mirasina verilen énemin bir géstergesidir. Devletlerin tarihi resmi
belgelerde yazilir. Toplumlarin kimligi ise cogu zaman siirlerde, turktlerde ve anlatilarda saklanir.
Guney Azerbaycan'da dil her suskunluga gekildiginde, kimlik edebiyatin fisiltisiyla yeniden dirilmistir.
Bu sakl hafiza, zamani geldiginde yeniden okunur, yeniden anlam kazanir ve sahibine “ben bura-
dayim” deme cesareti verir. Edebiyatin varolus mucadelesi, aslinda bir milletin var olma mucadele-
sidir.



TEBRIZ DE DOGAN HUMA KUSU,
ISFAHAN’DA KIRILAN CAM

Gérkem DEMIR
Tebriz'de Dogan Hiima Kusu, isfahan’da Kirillan Cam-

“Sen kesinlikle Hizir'in susadigi o serin db-1 hayatsin Tebriz.
Ben ise hicran atesinde agzi kurumus tek basinayim; neden neden?”

Mevland’nin Divan-1 Kebir'inde yer alan ve Alim Qasimov’un sesiyle bir “ask feryadina” dénusen bu
gazelin her misrasi bir makam, her sorusu bir vuslat arzusudur. Ab-1 hayat Tebriz'dir, Gliney Azerbay-
candir, iran Turklugaddr.

Yolculuk kaderdir. Kederdir. Yolun sonu bir sirra giderse, yolcu sirrin da sirdashgina taliptir.

“TUrk; kendi tarihinin o devasa, gérkemli ve bir o kadar karmasik labirentinde, en muhtesem kederi-
yle belki de iran’da yuzlegsmeliydi.” CUnkU burada toprak, her adimda soyumuzdan bir nefes fisildar; o
nefes her tuglasinda adeta Selguklu’nun kilig sakirtisini, bir gocugun ytuzindeki Akkoyunlu trktsuna,
Safevi'nin sah agkina yanip séndugu ayini cemi saklar. Giney Azerbaycan’i saklar...

Zira yolculuk, sadece bir cografyaya yelken agmak degil, alna kazinmig bir mukadderat akisidir.
Sayet yolun nihayeti bir sirra kavusmussa, yolcu artik o sirrin mahremiyetine soyunmus, ruhu o kadim
sessizlige muhurlenmis bir sirdaga déntusmustar. igimizi bir cam kingi gibi lime lime edecek, beden-
imizi kagit kesikleriyle kanatacak kiyici kederler aramadayiz. Bu, bizim icin erdemdir. Buna boyun
egmek, 6tesinde zevk aramak arzusu ise; bir acziyetin degil, hakikatin heybeti kargisinda asaletle rdm
olmanin, o buyuk uyanisa teslimiyetin adi olarak tarif edilebilir.

Bu dyle bir yolculuktu ki, pasaportlara muahurlenen sadece kagitlar degil; asirlardir uyuyan bir
devin, Turk’'dn kadim cogkusunun kalbe muhurlenisi oldu. Ankara’dan Van'a, Van’dan Tebriz'e, Te-
briz’den isfahan’a uzanan o tozlu ve efsunlu yollar, aslinda bir mekani degil, kendi ruhumuzun kayip
kitasini adimlamakti.

Van'dan Tebriz'e bir servisle kara yoluyla gitmek zamanin ritmini bozuk yollarla sarsmak kabilin-
dendi. Yolda tanistigimiz Ercig'li birisi ile neden bagira ¢agira Maslim Baba sarkilari séyledigimiz ise
heralde heyecanimiza yorulmasi gereken azicik da komik bir hezeyandi. Biz bagirdikga yollar du-
zelmiyor, aksine daha da hirginlasiyordu; lakin o nihayetinde “kederli” arabesk nagmeler ve tarkuler
bizi birbirimize, bizi tarihimize, bizi birazdan kavugacagimiz o mecghul silaya bagliyordu.

Sinir gizgisi... Sadece topragdi degil, sanki zamani bile ortadan ikiye ayiran keskin bir bigak sirti. Tar-
kiye'nin guvenli, tanidigim kucagindan ilk kez kopmanin o garip sizisi yuregime oturdugunda; karsi
tarafta beni o “tuhaf” ve alisgimadik simasiyla iran bayradi karsiladi. ilk kez vatanin digina gikmanin
verdigi o Urpertici yabancilik, bayragin tzerindeki her bir kiviimda daha da belirginlesiyordu. Lakin o
gariplik, sadece bir “bagka devletin” varligi degil; asirlardir kopuk kaldigimiz o “kayip kitamiza”, ruhu-
muzun &teki yarisina ilk temasin sagkinh@iydi. © bayrak keske mavili, kirmizili ve yesilli olsaydi. Bir gun,
bir gun mutlaka...



Bu yolculuk, vatanin sinirinda biten degil, Turk'dn hudutsuz génlinde baslayan o ebedi akinin ilk,
en sarsintill ve en samimi adimiydi.

O mistik iklimin, sari sepya yollarinin sonunda Umay Ana’nin, HUma Kusu’'nun ilahi nefesiyle ve
Turk'dn bilge sesiyle harmanlandigi, kalbin camdan bir kug gibi kanatlandigi Dogu sinemasinda,
Alaaddin’in sihirli lambasinin ucundayiz.

Biz ki; bu labirentte kederi bir zirh gibi kugsanmisg, sirri bir sancak gibi bagrimiza basmigiz. Tebriz'in
sicaginda, Kerbela’'nin matem karasinin gélgesinden sizan isiklarla El Golu'ne dalmigiz. Sah gélunun
baligr miyiz? Orada, suyun aynasinda gérdugimuz sadece kendi aksimiz degil; suyun serinliginde
dahi yanan o sénmez Turk atesiydi. Kadim Tebriz Carsis’'nin kubbeli tinellerinde, asirlarin yorgun-
lugunu omuzlayarak ydrurken; batdn dinya hakkinda genelleme yapacak kadar seyahat etmemis
olsak da buradaki insanlarin dinyanin en misafirperver ve guzel insanlar oldugunu disinmeden
edemiyoruz. Safranli pilavini, bonab kebabini, naneli ayranla sadsliyoruz midemizde. Tebriz'in kizil
gdégsunun ortasinda bir namus gibi dikilen Erk Kalesi'nin basamaklari, Nesimi'nin “sigmazam” fery-
adina giden yola da ¢ikiyordu. Sessiz ama vazgegmeyen Tebriz'in manevi bir koruyucusu gibiydi Erk.
ilhanlrdan dahi sert bir razgar savuruyordu zamanin ¢arkindan. Zaman, gégun iginde bulanik da olsa
ansizin esen bir rizgarin icinde kendini cok da belli etmeden esiyordu. Kag yuzyil, kag yuzyila karigmis,
kag ruh, kag alemde hangi suretlerde dolagiyordu? Bu kalenin burcundan asagi firlatilarak cezaland-
irimig bigareler, hangi suglari igslemis olabilirdi? Tebriz, neleri digtndrup, neleri sakliyordu?

Tebriz, TUrk’'dn masmavi guzelidir. Gék Mescid'in yarali firuzelerinde tecelli eden bir dirilis mustu-
sudur mavi. Bir Karakoyunlu ezgisidir Gék Mescid'in hala kulaklarda ¢inlayan yarim asirlik ezanlari...

Tebriz'in topragi sairden karilmig meger. Hakani Sirvani Parkindan, devasa heykelinin heybetine,
énumuzu ilikliyoruz. Zamanin pelerini geniglerken, onu yadedip ayriliyoruz. Bu sairler topragi, ona at-
tigimiz her adimda adeta fildisi bir piyanonun tuglarina bastik¢a isitilen melodicesine bize en guzel
gazellerini dinleterek, bedenlerimizi irademizden habersizce Makberet-Ul Suara’ya ¢ikardi. Cismimiz,
Makberet-Ul Suara’nin esigine vardiginda; ruhumuz zaten bedene milimetrik bir iple bagli, berzahin
serbestliginde suzulur vaziyetteydi. DUnyanin bu yegdne sairler mahserinde; bir yanimizda Hakani'nin
vakur sessizligi, diger yanimizda Sehriyar'in o yurekleri daglayan Heyder Baba selami... Orada 6lum,
soguk bir son degil; Turkgenin ebedi ve edebi bir asiklar bayramiydi. Tark mitolojisinin sefkatli kanat-
larini Gzerimize germis Umay Ana’yla sehri dolagsmaya devam ederken, Turan ve Azerbaycan siirleri
soylesip, Traktér formali genglerin yanindan yuraytp gegtik. Dostlarimiz, bize sehri degil, aslinda gen-
lerimizde sakl kalan o baytuk medeniyetin haysiyetini gezdirdiler. Tebriz'in ¢argisinda esnafin “Buyurun
konagimiz olun” diyen sesinde, “zahmet etme"yi “kollarin agrimasin” diye telaffuz eden bir Turkge’'nin
asigiydik. Sefkati siirle, tesekktrt dua ile harmanlayan Azerbaycan Turkgesi; bizim igin sadece bir
lisan degil, ana sutd gibi mukaddeslesmis bir siginakti. “Kollarimiz ve ayaklarimiz yorgunluktan agrisa
da” buradaki insanlarin Turk ve Turkiye aski, Azerbaycan’in bir giin butdév olacagina dair inancimizi
saglamlastirtyordu. Bu sevdanin yukinu tagimaktan hicbir Tarkgt yorulmazdi.



Pergemi ylUzine doékuldr, sen percemi elinle éte yana savurursun, Tebriz sana kizmaz. YUzdnU 6t-
eye cevirir ama yluzunun ve htzunun kiyisindan o belli belirsiz mahcup gultusu sezilir Tebriz'in. Onun o
mahcup gulistinde hem Kerbela’'nin sénmez yasi hem de Turan’in sanli sabahi saklidir. Sari yazmasi-
na carpar ruzgar Eynali'da kizlarin. Cok guzel bir kiz gibidir Tebriz. Eynall ise heybetiyle o kizin bir ko-
ruyucusu gibidir. Tebriz'i gergekten anlamak igin 6nce onun gége en yakin alnina, Eynal Dagrnin o
kizil sirtlarina tirmanmalisiniz. Eynal’nin zirvesinde, rdzgar bir kurt ulumasi gibi ydzintze ¢arparken
asagida uzanan sehre bakmak; bir kartalin kendi yuvasini seyretmesi gibidir. Orada, o kizil topragin
Gzerinde tastamam bir Turk gibi dikilip ufku sizmek, tarihin tozlu sayfalarindan firlayip bugtine bir
centik daha atmaktir. Eynali, Tebriz'in nébet kulesidir...

iki guinltk dostlarimiz, iki ganuin degil asirlarin imbiklerinden stzulGp gelen soydaslik serefini yasat-
miglardi bize. Gelgelelim ayrilik vakti gelmisti. Ayrilik, sizi demekti. Sizi, bizi yolcularken ellerimizdeki
pasaportta yer alan Turk bayragini gértp aglayan dostumuzu farkedip, pasaportumuzu saklamakti...
Siz, mollalarin dayattigr kimligin acisini kardesginin ydreginde duymakti. Yine, bir gin mutlaka diyor,
sabir gekiyorduk..

Guney Azerbaycan’in bagrindan kopsak da, gurbete gitmiyor iran’in giineyine dogru yol alarak,
TUrk'tn bir diger kadim mulktne Safevi'nin, Selguklu’nun isfahan’ina gidiyorduk.

Tebriz’den Tahran’in o devasa kargasasina ugak denilen nesneyle kanat cirptigimizda, niyetimiz
bir otobus camindan bozkiri izleyerek giineye stzilmekti. Lakin Tahran’in bilinmezliginde ne bir otobus
bulabildik ne de bir yol... Kader, kargimiza dilleri bizim dilimize, yUregi bizim yuregimize es, Tebrizli bir
taksiciyi gikardi. Elbette iran'in her yerinde ¢ok fazla Turk vardi. “Masin” dedikleri o metal yiginina bin-
dik; arkamizda Tahran’in dumanini, Snimuzde ise ¢élun yakici nefesini takibe koyulduk.

Yazdi... Sari sicak bir yaz. Glnes, asfalti eritiyor, ufuk ¢izgisi sicagin raksiyla titretiyordu. Bir nokta-
da, o vefakar masinin motoru dayanamadi; ¢élun ortasinda hararet yapti. O metalin feryadi, aslinda
bizim o meghur “muazzam kederimizin” diga vurumuydu. Yolun kenarinda, sicagin altinda beklerken;
aslinda sadece bir arabanin sogumasini degil, runumuzun bu kadim cografyanin hararetiyle pisme-
sini bekliyorduk. Yola devam ederken, daha 6nce defalarca izledigim iran sinemasinin simdi tam da
icinde oldugumu hissettim. Herkesin filtre sandigi o sari sepya, oranin gergekligiymis meger. Zaman,
yine oyun oynuyordu. iranin gok iyi ydonetmenlerinin gok htizanlu filmlerini digtindum. Jafar Panahi'nin
“Se Rokh” (Ug YUz) filminde miydik? Her ne kadar o film, Tahran’dan yola ¢ikip iran'in kuzeybatisindaki
Azerbaycan/Turk kdylerine (Tebriz yakinlarindaki bir cografyaya) uzanan bir yol hikayesiyse de biz de
Kuzey'den Guney’e yolculuk yapiyorduk. Bunlari disunup, taksici Ramin’‘in ikram ettigi caydan artik
sogumus yudumumu aldiktan sonra tath tath uyumusum...

Barig'in beni uyandirmasiyla isfahan’in kapilarina vardigimizi anladim. Bizi o hayal ettigimiz meshur
turkuaz sukat kargllamadi édnce. Bir anda kendimi belgesellerden bildigim Hindistan'in mahseri ka-
labaliginda, Pakistan'in o tozlu ve kaotik trafiginde sandim. Motosikletler, kornalar, birbirine gecmis
hayatlar... Bir imparatorluk merkezinin kapisi degil, sanki sarkin tim kegsmeksesinin dagumlendigi bir
kérdugumdu burasi.



Ortadogunun o bogucu “harareti” ve “kaderi”, isfahan’in kadim yUztnu Kesm adasi kadinlarinin
maskesi gibi 6rtmusta.

Lakin o kargasanin, o toz bulutunun iginden stzulUp kervansaraydan bozma geleneksel otelimizin
kapisindan igeri adim attigimizda; zaman bir kez daha bukualda.

Disaridaki mahser, yerini avludaki o masmavi havuzun siriltisina biraktl. Gékyuzu; Selguklu’nun en-
gin ve vakur ¢adiri gibi Gzerimize gerildi, yer ise Safevi'nin sabirla igledigi bir nakis gibi ayaklarimizin
altina serildi. ipek Yolu'nun o bin yillik tozunu, otelin avlusundaki fiskiyeli havuzda yikadik. Carsilardan
gelen baharat kokulari, bizi Alaaddin’in lambasindan sizan bir duman gibi kugattl. O an anladim ki;
esas isfahan’a girmek igin o harareti gekmek, o mahseri trafigi agsmak gerekiyormus. Sirra ermek igin
énce o “kederli sicaga” rdm olmak lazimmis. Artik ne o yoldaki yorgunluk ne de o masinin feryadi...
Sadece ipek Yolu'nun o ebedi rayasi...

Naksi Cihan, nisf-1 cihanmig. DUnyanin yarisi gergekten burasi mi bilmem ama Kayseriye Kapisin-
dan bu meydana ilk ¢gikisimizda yasadigimiz sok aklimizin yarisini alip gétirmustu. ilk sézlerim suydu:
Barig, burasi gercek mi yoksa biz bir hdlyanin iginde miyiz?

Ali Kapu Sarayi, Seyh Lutfullah Camii, Sah Camii, Gehel Stutun Sarayi, Si-o-se-pol, Vank Katedrali,
Culfa Mahallesi, Mescid-i Cuma, Hest Behist Sarayi... Bu mekanlarin tek tek génul sarayimizi titretigler-
inin detayli ifadeleri de bambasgka bir yaziya kismet olsun...

isfahan’in o buyuleyici mistisizminde sabahin ilk igiklariyla kahvaltiya indigimde, duvarda asili bir
irani tablo durdurdu zamanu. Bir kus... Rengdrenk, ¢inili bir camin igine hapsedilmis gibi ama bir o ka-
dar da 6zgur.

O an, sanki odaya gérinmez bir el dokundu. igimde bir seyler kiyildi, bir seyler koptu. O camdan
kafes buyuk bir gurultayle pargalandi igimde. Onbinlerce kiymik... O kus, tablodan siyrilip geldi ve tam
kalbimin Gzerine kondu. O kus ne iranliydi ne de yabanci; o kus, Tebriz'in gégunden kanatlanan, is-
fahan’in maviliginde demlenen Kadim Turklerin Sesi'ydi. Umay Ana’'nin o Ufledigi o kutlu nefesti. Te-
briz yaregimizde oluklu bir yara olmustu. Kus, taze bir yarayi degil de “cok eski bir yarayi” eseliyordu
kagucuk ayaklariyla. Lakin, lakin ben yaniliyordum! “Sahi, kusun ayagi olur mu? Elbette olur; dallara
tutunmak, topraga basmak, bu fani dinyaya demir atmak icin.. Mamafih, bizim Tebriz goklerinden
caginp, isfahan’in firuze aynalarinda buldugumuz o Hima Kusu'nun ayagdi yoktur. CUnku o, “ldmekan”
cevherinin kanat ¢irpan halidir. Ayagdi olan kus, yere konmaya mahkdmdur; yere konan kus ise bu
dunyanin sinirlaring, kafeslerine ve tozuna teslim olur. Oysa bizim HUma'miz, tipki Nesimi'nin o sigmaz
ruhu gibi, 6mrt boyunca gdkyuzinun sonsuzlugunda suzualdr. Onun ayaginin olmayisi, bu dinyaya
tenezzll etmeyisinin, higbir mulke baglanmayisinin tezahUrtdur. Sah ismail'in de Yavuz Sultan Se-
lim’in de sézGdur.

Chera Chera? Neden neden? diyordu kus. Neden bu kadar ge¢ kaldin? Neden unuttun bu toprak-
larin altindaki Turk gaglayanini...



isfahan’in o meshur meydaninda, “Naks-1 Cihan”in ortasinda dururken idrak ettim: Bu topraklar
sadece bir komgu devletin mulkta degil, Turk'an estetikle, devletle ve agkla yazdigi bir mitosun ser-
gi salonuydu. Safevi ve Selguklu'nun sert kilici burada zarafete, Turk'dn bozkirdaki yurdu burada o
turkuaz kubbelere déntgmustu. O kus, kalbimde her ¢irpiniginda sunu fisildiyordu:

“Ben kesinlikle Hizir'in susadigi o serin db-1 hayatim.

Sen ise hicran ateginde agzi kurumus tek basinasin; neden neden?”

Tebriz'in atesli sairligi ile isfahan’'in buydsy, ruhumda birlesti. Biz, bu cografyanin sadece yolcusu
degil, asil sahibinin mirasgilariydik. Umay Ana’nin rehberliginde baslayan o gezi, bir kusun kalbi-
mize konmasiyla bir “mini bir Turan Seyahatine” dénustu.

Simdi ne zaman bir “Chera Chera” ezgisi duysam; aklimda o pargalanan camin sesi, ruhumda
Umay Ana’nin gefkati ve kalbimde o c¢inili kusun kanat cirpiglari... Yazbinlerce kagit kesiginden de
beter, muhtesem bir aci...

Tebriz'in o sairane topraginin Gfledigi nefes, bizi bu sirra hazirlamisti. isfahan’da bir tabloyla
parcalanan o cam fanus ise, ruhun “mekén” denilen zindandan kurtulusunun muajdesi olmustu.
O an Nesimi'nin sesi, kervansaraydaki sari duvarl avluya:

“Bende sigar iki cihan, ben bu cihana sigmazam!” diye aksetti.

O vakit bir kez daha anladim; Glney Azerbaycan’in her bir tuglasi, Tebriz'in mahcup gultsuyle
percemi, isfahan’in firuze kubbesi bizim igin sadece “6te yakada” kalan birer ani olarak geride kal-
mayacaktl. Bu kadim miras; Anadolu’nun sénmez ocagiyla, Rumeli'nin hem acili hem singir mingir
turkdleriyle, Abdurrahman Kizilay'in Kerktk'dntn yanik hoyratiyla ve Turkistanin ugsuz bugaksiz ze-
ngin bozkirinin hazineleriyle tek bir kalpte, tek bir “can”da butinlesmis gibidir. Beri taraftan; sadece
kendi soyumuzun degil, insanligin ve ttm kadim kualtdrlerin renkleri de igimizi titretir. Zira kederin dili
birdir. Si-o-se-pol'lin o otuz U¢ kemeri altinda, suyun siriltisina karigan o dertli Farsga gazel de uma-
rm bir gun; korkunun gdlgesinden siyrilmig, Tark’Gn idaresi, iradesi ve kusaticiiginda yani daha ézgur
bir Ulkede, higcbir bendine sigmayarak, tipki o Hima Kusu gibi har ufuklara dogru kanat ¢irpar. Cunkt
lisanlar farkli olsa da o nagmelerin icinde sakli olan ‘insan olma’ haysiyeti, hicbir prangaya sigmaya-
cak kadar mukaddestir. Turk, insanligin haysiyet muhafizidir.

Bizim haritamiz cetvelle degil, bu muazzam kederin ve uyanigin murekkebiyle cgizilmigtir. Sinirlar
topragi bélse de, o pargalanan camin ardindan kanatlanan ruhumuza hudutlar hitap edemez. Biz;
Tebriz'in de isfahan’in da varisleriyiz.

Kafes parcalanmig, Hima kalbimizin iginde ézgurligune kavusmustur. Artik ne yol biter ne de bu
buayuk sir...



Sukutun Qanadlan

Man susarsam da,

Gézlerim danisacag.

Veatan 6zgurligu ugrunda yazilan kalmaler,
Go6z yasi yagmurlari altinda islanan yazilar,
Her misrasi ile bir geir,

Ozgur quslar kimi serbast olacagq,
Goylerds qanad agacagq,

Har cuimls,

Her fikri,

Azadliq yolunda ugan ganadim olacag.
Susqunlugumda bels,

Sukutumun diliyle azadligin negmasini oxuyacag.

Manim sasim kasilse dg, fikirlerim,
Hisslerim gdylerde 6z izini qoyacagq.
Ozgurluge qovusana gadar,

Her kelma bir Usyan,

Her misra bir direnis simvolumuz olacag.

Civilti

Gorssan!

Kend ba kend,

Sahaer ba sahar,

Mamlakat ba mamlskst
Sercelerin civiltis

Qargalarin gariltisi,
Kehliklerin gaqiltisi deyisir mi!
Biz Turk insanlar kimi!?

Biri ag'a “Beyaz”

Biri gara’ya “Siyah”

O biri he, haye'ya “Evet” deyir mi birbirlerina!?

Mesut Haray

Mesut Haray



izmir'i demirem

Sendan sonra man,

OzUMUnN 6zUnU gérdim bir kere -
O gun, gapida.

Ayaqgqabilarim yan basa-basa bir-birine Uz ¢gevirmisdi.

Klageds izimiz...

izmirdi.

izmir'i demirem,

izimizi deyirem.

Axi, beton evlerin divarinda,

asfalt ktgslerin kékstundas iz galmaz.
Qalirsa - xatiralerimizde qalir,
galmirsa - heg qalmaz.

Bir daha 6zUmun 6ztma baxiram,
Uzunas baxiram.

Baxiram

axir kugays.

balkonlardan sallanan bayraglarin ayi
Qol-ganad agiram kugays,

aya...

kucagima aliram bayrag,
kucagina dugturem vatan.

Ben siire inaniyorum
Ben siirin glcune inaniyorum.

Mesut Haray

Kelimeler yakasindan dusur, kaygan balik gibi denize giden siiri diyorum.

Ben siire inaniyorum.

Sevgi kusunu,

Kargalar memleketinden alip géturen siire
Siire inanyorum.

Sinir bilmeyen,

Dilden anlamayan,

Yurek yakan,

Gdz yasartan,

Sicak havalarda meh yeli gibi esen,

Benim gurbette kavrulmus ytredimi uzaklardan vatana géturen siire,

Ben siire inaniyorum.

Mesut Haray



izmir'de yorgun dusen arzular

Senden uzak,

Uzun yollar,

Mesafeler,

Bu kereye bu kadar diyelim.

Gelen sefere daha ¢ok,

Daha guzel,

Daha genis,

Daha daha delicesing,

Sevecegdim seni.

Ben bunu kime anlatiyorum acabal

Ben yurdumdaki kurakliga terk edilen Urmu gélimuzg,
Ellerini semaya agcan agaclarimizi,

Atiklara yem edilen Yamaclarimizi,

Yuvasiz kalan Sergelerimizi,

Atesler icinde kanatlari,

Ayaklari yanmig Béceklerimizi bile ézledim.

Guneydeki MUcadile arkadaglarimi,

Geceyarisi gizli gérugmelerimizi,

Karanlikta yaradtgumuz o dolanbac sokaklari,

Tebrizi, Urmunu, Zengani, Hoyu ézledim.

Her kimin duyacagi kadar ytksek sesle temiz Turkgemiz de konustugumuz
cumleleri 6zledim.

Vatana can kurban diye,

Bir gece sabaha gibi 3-4 paket sigara ictigimiz geceleri,
Bez kalesinda bagirarak okudugumuz siirleri bile 6zledim.
Ates basinda tin tutan gézleri,

Raki kokan nefesleri

“Ula bozkurtm ula” bagiran bogazimi ézledim.

Tuz Kefene burundurulmus Urmu gélumuzd,

Zehirlere burakilmis Araz nehrimizi,

Ategslere teslim edilmis kardag urmanliklarimizi gérince
Sizladim, 6zledim.

Bu sefere o kadar,

Gelen sefere karisa

Daha ¢ok dzleyecegdim, daha ¢ok sevecedim gunlerimiz olacaktir vatan.

Mesut Haray



MOHOMMODHUSEYN SOHRIYARIN POEZIYASINDA ANA
DiLi VO BoDil USLUB XUSUSIYYOTLORI

Viisalo ZEYNALOVA

Mehemmadhuseyn Sehriyar XX esr Serq poeziyasinin en qudrstli simalarindan biridir. Onun
yaradiciligr iki béyUk adabi dili - Azerbaycan turkcesini ve fars dilini eyni dereceds ehtiva edir. $ahri-
yarin dil felsefasinin markazinde semimiyyat, xalqilik ve klassik enanaye baglliq dayanir. O, klassik
poeziyanin murskksb geliblerini xalgin canli danisiq dili ile zenginlegdirerek adsabiyyatda yeni bir cigir
acmisdir.

Mehemmeadhuseyn Sshriyar (1906-1988) XX esr Azerbaycan ve iran adsbiyyatinin an bdyuk
simalarindan biridir. O, hem fars, hem de Azerbaycan turkcesinde yazaraq iki edebi muhit arasinda
kérpd rolunu oynamigdir. Lakin onun yaradicihiginda xtsusi yer tutan mévzulardan biri ana dili ve bu
dilin milli kimlikdeki rolu olmusdur. $Sehriyar gtn ana dili tekce Unsiyyst vasitesi deyil, xalqin ruhu,
yaddasl ve manavi varliginin ifadssi idi.

Mehammadhuseyn $ehriyar Azerbaycan adsbiyyati tarixinde ana dilini sadece bir Unsiyyet
vasitasi deyil, bir millatin varliq felsefesi, menavi pasportu ve sarsilmaz qalasi kimi ucaldan nadir
senatkarlardandir. Onun ana diline baxigi etnik mensubiyyste olan bagliigdan daha derinds, xalgin
ruhu ile butévlesen ilahi bir sevgi Uzerinde qurulub. $ahriyar poeziyasinda ana dili milli kimliyin en
bdéyuk remzidir ve sair bu dili “turkiin maesali” olaraq deyil, min illiklerin yaddasini dasiyan, ana sudu
ile gana hopan mugaddes bir deyer kimi vesf edir. O, “Heydarbabaya salam” poemasi ile ana dilinin
bedii qudrstini, onun musigisini ve obrazliliq imkanlarini en yudksek zirveye qaldiraraqg, bu dilin hem
lirik, hem da epik glcunu dunyaya subut etdi. $ehriyarin ana dilins verdiyi deysr ham da siyasi ve
sosial basqilara qarsi bir direnig formasi idi; o, dilin unudulmaga, sixigdirimaga ¢aligildigi bir dévrda
“Tarkun dili tek sevgili, istakli dil olmaz” deyearak, 6z dogma lehcesini edsbi dil seviyyasins yuksaeltdi ve
itirilmakde olan milli ruhu yenidan canlandirdi. Sair Ggun ana dili tekce kalmalarin dtzimu deyil, o dilin
icinde yasayan adat-ananaler, folklor, semimiyyat va xalqgin acili-sirinli taleyidir. Onun yaradiciiginda
dil hem ana qucagindaki layla gedar mulayim, hem de adalat axtaran bir xalqin harayi gedar keskin
ve azemeatlidir. $ahriyar subut etdi ki, bir sair hansi dilde bdyuk sserler yaratsa da, onun an semimi,
an tesirli ve an dahi terafi mehz ana dilinde danisdigi ve yazdidi anlarda tezahdr edir. Bu menada,
Sahriyarin ana diline olan munasibaeti bir senstkarin dil sevgisinden daha ¢ox, bir millatin 6zGnuderk
va dirgalis manifestidir.

Sehriyarin yasadigi dévr Cenubi Azerbaycanda (iran Azerbaycaninda) milli-medeni bax-
iImdan murekkab bir merhasls idi. Azerbaycan turkcesi giindslik danigiq dili olsa da, resmi ve adabi
muhitdae fars dili tstunluk teskil edirdi. Bele bir seraitde ana dilinde yazmagq ve onu adabi zirveys qa-
Idirmaq hem adsabi, hem de manavi cesarat teleb edirdi.



Sahriyar bu missiyani 6z Gzerine géturdi ve ana dilinds yaratdigi esarlarle xalgin menavi dirgaligine
guclu tesir gésterdi.gahriyarin ana dilinds yazdigi en masghur aseri “Heydarbabaya salam” poemasidir.
Bu aser 1954-cu ilde yaziimis ve qisa middatds butin tdrk dinyasinda maghurlagsmigdir. Poemada
sair usaglq xatirslerini, dogma kand muhitini, sads insanlarin hayatini, adst-snanslerini ana dilinin
an tabii ve semimi ifadaleri ile tasvir edir. ©sar ana dilinin poetik imkanlarini nimayis etdirir, xalq
danisiq Uslubunu adsbi saviyysys yuksaldir ve milli kimliyi ve mensvi bagliidr guclandirir.

Mahammadhuseyn $sahriyarin “Heydsrbabaya salam” poemasi ana dilinin poetik imkanlarinin,
xalg ruhunun ve etno-madeni yaddagin en parlaq badii tezahlrudr. Bu eser sadacae bir xatire ve ya
hasrat poemasi deyil, ana dilinin musigisini, folklor zenginliyini ve milli kimliyi goruyub saxlayan bir
manavi qaladir. $ahriyar:

Heydarbaba, ildirrmlar gcaxanda,
Seller, sular sagqildayib axanda,
Qizlar ona sef baglayib baxanda,
Salam olsun sévketinize, elinize,
Manim de bir adin galsin dilinize

-misralari ile oxucunu birbasa ana dilinin tebiet ve insanla butdvlesdiyi o ilahi mekana aparir. Sair
burada dili sadece mana éturtcisu kimi deyil, eyni zamanda ses ve ahang vasitasi kimi istifade edir;
“saqqildayib axan” sular sanki ana dilinin 6z axari ve safligidir. Onun ana diline verdiyi deyar heam de
xalgin maigatini, adst-snsnassini bu dilin daxili semantikasina hopdurmasindadir. Mesaslen, “Bayram
idi, gecaqusu oxurdu, Adaxli giz bey corabin toxurdu, Har kas salin bir bacadan soxurdu, Ay ne gbzal
qaydadi sal sallamag, Bay salina bayramhgdin baglamaqg” bandindas sair dili milli etnografiyaile els bir
mdhkam bagla birlagdirir ki, burada ana dili ve milli adat bir-birinden ayriimaz hala galir.

Sahriyarin dile munasibsti hem de itirilmakds olan dayerlerin feryadidir; o, usaqliq illerinin safligini
ana dilinin semimiyystindes axtarir.

Heydarbaba, nenem cani, men da tak,
Hec¢ bilmirem harada qalim, harada gedak,
Sen bir mani yada salsan, sad edak,
Manim da bir k&dnlim olsun sad senls,
G6z yaglarim dénub olsun ¢gay senls

-deyarak sair, dili bir tasalli menbayi, xalq ile aralarindaki en etibarli rabits vasitasi kimi teqdim
edir. Poemanin har bandi ana dilinin atalar sézt, mesel ve xalq deyimleri ile cilalanmig bir cevahi-
ratidir. Sehriyar stbut edir ki, ana dili “nanalerin nagil”, “laylalarin sedasi” oldugu gadar ds, bdyuk
felsefi fikirleri ifade edecek gader ezematlidir. O, bu poema ile Azerbaycan turkcasinin serhadlari agsan
bir giice malik oldugunu, bu dilds yazilan her kalmanin xalgin gan yaddasini canlandirdigini gésterdi.
“"Heydarbabaya salam” tekce bir daga muracist deyil, sslinds ana dilinin ucaliginda dayanan milli
manliyin salamlanmasi, har bir kelmasi ile ana sudinun safligini, ana torpaginin goxusunu daglyan
mdhtagsem bir dil abidssidir.



“Heydarbabaya salam” sadece nostalji bir xatire deyil, hem da ana dilinin yasadilmasi ve qo-
runmasi ¢agirigidir. $shriyar Ggun ana dili insanin varh@inin ayriimaz hissssidir. O, hesab edirdi ki,
dilini itiran xalg kimliyini itirer. Ana dili insanin ruh dnyasinin ifadssidir ve adebiyyat xalqgin dili ile
yasamalidir.Sair ana dilinde yazmagla gdsterdi ki, Azerbaycan turkcesi yuksak poetik deyara malikdir
ve klassik edsabiyyat yaratmaqg gtctundedir. O, farsca yazdigi eserlerle séhret qazansa da, ana dilinde
yazdigi seirlarla xalgin galbinds sbadi yer tutdu.

S$ahriyarin ana dilinds yazdigi sserlerin ssas xususiyystleri bunlardir: sads ve axici dil, xalq
deyimleri ve atalar sézlerindan istifads, tabii ve ssmimi emosional ifads ve musiqili ve ahangdar seir
qurulusu.Onun dili stini ve agir deyil; xalgin danigdigi canli Azerbaycan turkcesidir. Bu ise oxucuda
dogmalig hissi yaradir.gshriyarin ana dili mévzusunda yaratdigi ssarler tekce Cenubi Azerbaycanda
deyil, hem da Simali Azerbaycanda ve umumilikds turk dinyasinda bdyuk rezonans dogurdu. Onun
seirleri milli oyanigin, madani 6ztnuderkin simvoluna gevrildi.

Sehriyar stbut etdi ki, ana dili milli dir¢alisin esas dayagidir ve adsbiyyat bu prosesds aparici
rol oynayir.$ehriyarin dilinin en bariz xtsusiyysti onun xalqin folklor yaddasinag, frazeoloji birlegmalera
ve atalar sézlerine muraciet etmaesidir. XUsusile “Heyderbabaya salam” poemasinda biz canl, “sirin”
Tebriz leshcesinin badii dilin an yukssk zirvesine qalxdigini géruruk. Sair kend hayatini, maigstini ve
adat-snanslerini tasvir ederkan suni, agir kitabi dilden qa¢gmis, birbasa xalgin igletdiyi ifadelerden
istifade etmigdir. $ehriyar dilindski har bir séz vizual tesvir yaratmaq guctne malikdir. Messlan, “Qari
nana daxmasini tikenda” ve ya “Kakliklerin gah-qahi” kimi ifadaler oxucuda birbasa akustik ve vizual
assosiasiya yaradir.

Mahammadhuseyn $shriyarin “Heydsrbabaya salam” poemasi Guney Azerbaycanda sadace
bir edebi hadise deyil, eyni zamanda milli-manavi intibahin ve ana dilinin dirgaliginin simvoludur.
Bu sser yazildigi dévrde Guney Azerbaycanda turk dilinin resmi ve tehsil sahslarindan sixisdirildigy,
unudulmaga ve maigat saviyyesine endiriimays ¢alisildig bir seraitde meydana gslarsk, ana dilinin
an yuUksek badii ve falsefi zirveds oldugunu butin dunyaya beyan etdi. $ahriyar bu poema ile stubut
etdi ki, “nenalerin nagili” hesab edilen bu sads xalq dili aslinde min illerin yaddasini, falsefesini ve es-
tetik qudratini dasiyan méhtesem bir xezinadir. Poemada iglenan “Heydarbaba, ildinmlar gaxanda,
Seller, sular saqqildayib axanda” kimi misralar dilin hem fonetik musiqisini, hem da xalqin tebistle
butévlesen ruhunu yeniden canlandirdl. Guney Azerbaycan turkleri Ggin bu aser illerdir hasratinde
olduglari milli kimliyin gtzgusu oldu; insanlar bu misralari oxudugca 6z dogma kéklerine, unudulmus
adat-snanslerine ve an asasi, 6z “man”lerine qayitdilar.

Sehriyar poemanin har bandinde ana dilinin dialekt va folklor elementlerini ustaligla istifade
edearek, bu dilin ne gedar semimi va tesirli oldugunu nimayis etdirdi. “Bayram idi, gecequsu oxur-
du, Adaxli iz bsy corabin toxurdu” kimi tesvirler sadaca bir kend hsyatinin tasviri deyil, bir millatin
ana dilinds déyinan gslbinin sesidir. Poema Guney Azerbaycanda ana diline olan utanc ve asagiliq
kompleksini sindiraraq, yerine béyuk bir qurur ve maesuliyyst hissi getirdi. “Heydearbabaya salam”in
yayilmasit ile birlikde bu dilin sifahi xalq edebiyyatindan yazili edsbiyyata kecgid prosesi yeni bir naefes
qazandi ve onlarla genc sair $Sehriyarin agdigi bu yolla ana dilinde yazmaga cesaret tapdi. Belalikle,
poema sadacae bir daga salam deyil, sslinds illerdir susdurulan bir millatin 6z ana diline, kegmisine ve
gelacayine verdiyi an bdyuk salam va milli direnis manifestidir. Bu giin GUney Azaerbaycanda ana dili
mdvzusu muzakire olunanda ilk xatirlanan manbanin “Heydsarbabaya salam” olmasi, senatkarin dil
sevgisinin ve bu dilin xalgin varhgindaki healledici rolunun en bariz stbutudur.



Mahammadhuseyn $ahriyarin “Tarkan dili” seiri, tark dilinin dinya dilleri arasindaki uca maqa-
mini, onun badii ve estetik qudrstini beyan eden en mdéhtagsem menzum manifestlerden biridir. Sair
bu esarinda ana dilini sadacs bir xalqin danigiq vasitesi kimi deyil, kainatin an sevgili, en istakli ve an
dadh dili kimi vesf edir. Sehriyar “Turkun dili tek sevgili, istekli dil olmaz, Ozge dile qatsan bu dili, manliyi
olmaz” misralari ile dilin safigini ve 6zinemaxsuslugunu milli meanliyin asasi kimi teqdim edir. Onun
felsaefesine gors, turk dili 6z tebii qurulusu, musiqisi ve ifade zenginliyi ile ele bir mdcUzadir ki, onu
basqga dillerin galibine salmaq ve ya ona yad unsurler gatmaqg onun ruhunu zedslemeak demakdir.
Seirde ana dilinin obrazhlig “Guller arasinda biten ter bendvga” kimi tasvir olunur ki, bu da dilin hem
zerifliyini, hem da tabiilikden galen glcunu simvolize edir. $ehriyar stbut edir ki, fars ve erab dilleri ne
geder zengin olsalar da, tdrk dilinin 6zinemaxsus dadi, “duzu”, semimiyyseti ve galba yaxinhgi tekrarol-
unmazdir.

Sairin bu seirdeki yanagsmasi hem ds bir dilgstinasin va filosofun musahidslerine dayanir; o, di-
lin “ana sudu” geder mugeddas oldugunu ve bu dilde deyilen her bir séztn xalgin gan yaddagindan
sUzulub gsldiyini vurgulayir. “Her kas 6z ana dilin sevir, man da bu dili, Tarkan dili tek dadli, bu cahan
icra dil olmaz” deysrek, $Sahriyar subyektiv bir sevgidan ¢ixig edib obyektiv bir haqgigasti - turk dilinin
fonetik ve semantik cazibesini ortaya qoyur. Bu aser eyni zamanda dilin tarixi ve cografi ezematine
bir isaradir; min illerin sinagindan ke¢cmis, qilinc guctina deyil, ruhun ve séztn gicuna siginmis bir di-
lin terifidir. $ehriyar tgun bu dil hem Fuzulinin gslbi, hem Navainin agli, hem da xalqgin ortaq duasidir.
“Tarkun dili” seiri her bir turkn &z diline olan baxigini kékinden deyisen, ona 6z kegmisine ve galecey-
ine qururla baxmagq imkani veran bir senst abidesidir. Bu matnde dil hem bir ananin laylasi, hem da
bir gehremanin déyus harayi gadar canhdir.

Mehammadhuseyn $ahriyarin “Turkdn dili” seiri, Azerbaycan adsbi tefekkirinds dilin milli
manlikle eynilesdirilmasinin an yuksak zirvesidir ve bu aser takcae bir lirik seir deyil, hem da turk dilinin
estetik qudratine verilmig elmi-falsafi giymatdir. Sair seire “Tarkan dili tek sevgili, istakli dil olmaz, Ozge
dile gatsan bu dili, manliyi olmaz” misralari ile baglayaraqg, dilin safiginin milli kimliyin gorunmasi
Ucun fundamental gart oldugunu vurgulayir; burada “menlik” ifadesi dilin sadece grammatik quru-
lusunu deyil, bir xalgin psixoloji ve meaneavi butévidyunu ifade edir. $ahriyar turk dilinin musiqisini ve
tobiiliyini “Oz dili tak lazzatli, bu alemda dil olmaz, Turkdn dili tak dadli, bu cahan icra dil olmaz” deyarak
vasf ederken, bu dilin hem da duydu dunyasina xitab edan an semimi vasite oldugunu goésterir. O,
fars dilinin incaliyini ve erab dilinin genisliyini inkar etmadan, lakin tdrk dilinin ézinemexsus dadini
ve “duzunu” 6n plana ¢ixararaq “Ozge dile qatsan bu dili, manliyi olmaz” xebardarhdi ile dilin hibri-
dlegsmasina ve yad tasirlere meruz galmasina qarsi keskin mévge seargilayir.

Sairin “Guller arasinda biten ter banévse tak, Turkin dili tek etri, gbzel, sevmali dil olmaz” benzat-
masi dilin tabiilikden gslen zerifliyini ve stni bazsklare ehtiyaci olmadigini tesvir eden guclu bir meta-
fordur; bu, dilin hem de xalqin yasadigi cografiya ve tebistle ne gedar six bagl oldugunun gdsterici-
sidir. $ehriyar “Turkun dili tek keskin ve keramestli dil olmaz” deyarak bu dilin heam déytus meydaninda
(keskinlik), hem de menavi-irfani dunyada (keramst) ne geder funksional ve qudretli oldugunu xatir-
ladir. Seirin tohlili gdsterir ki, Sehriyar tGgun ana dili sadece bir “veten” deyil, hem de o vetenin dax-
ilindaki ruhun 6zuduar. O, turk dilini “nanalerin nagili”, “analarin laylasi” ile baglayaraq, dilin genetik
yaddasdaki yerini mUsyyeanlasdirir ve bu dilin har bir kelmesini mugeddas bir emanat kimi teqdim
edir. Belelikle, “Turkun dili” seiri, dilin hem lingvistik gézalliyini, hem de siyasi-sosial mUustavide bir mille-
tin diranis gucunu simvolize edan badii bir xezinadir.



Mahammadhuseyn $ahriyarin Simali Azerbaycanla munasibati tekce bir sairin uzaq bir cografi-
yaya duydugu maraq deyil, bu, eyni ruhun, eyni dilin ve eyni tarixin iki parcasi arasindaki qiriimaz
manavi kérpudur. Sehriyar Simali Azerbaycani 6zanun ruh ve senst vetani hesab edirdi; hale usaqgliq
illerinden Tebrizde duydugu Baki hasrati, radio dalgalarindan dinlediyi Azerbaycan musiqisi ve ox-
udugu klassiklerimiz onun yaradiciiginda Simal faktorunu sarsilmaz bir sttuna ¢evirmisdi. O, “Hey-
derbabaya salam” poemasini yazarken tekce bir kendi ve ya dagi deyil, butév bir millstin parcalanmis
taleyini ve Simaldaki soydaglarinin tmidlerini salamlayirdi. $ahriyarin Simali Azerbaycanla sn guclu
bagi onun bu taydaki sairlerle, xtsusile Semad Vurdun, Sileyman Rustem ve Bextiyar Vahabzads ile
qurdugu giyabi ve yazil dostluq idi. Semad Vurguna tnvanladigi “Sair, sen na tez qocaldin” muracis-
ti ve ya diger sairlerimize yazdigi menzum maktublar sslinde Arazin her iki tayindaki adsbi muhiti
bir-birine baglayan semimiyyet telleri idi. Simali Azerbaycan $ehriyar G¢giin hem de milli azadligin,
ana dilinde sarbast nefes almagin simvolu idi; o, bu taya baxarkan 6z dilinin elmi ve adabi ucalgini
gorur, buradaki inkisafdan qurur duyurdu.

Onun “Aman, ayrihg” feryadi ve “Arazi ayirdilar, qum ile doyurdular” kimi xalg bayatilarina
sdyksanaen siziltilarl Simali Azerbaycana olan tarixi ve insani sevgisinin en semimi ifadsleri idi. Simal-
da ise $ehriyar har zaman “xalq sairi” kimi gebul olunmus, onun eserleri al-al gezmis ve yaradiciligi
ddvlst seviyyesinda tadqiq edilmisdir. Sehriyarin Simali Azerbaycanla munasibati ideologiyalardan
ve serhadlerden gat-qat Ustun olan, gan yaddasina ve ortaq madeniyyste esaslanan bir “vahid
Azerbaycan” mefkuresinin poetik tezahuradur. O, &mrinun sonuna gedar Bakini gérmak hesrati ile
yasasa da, eslinds 6z aserleri ile har zaman Bakinin, Gaencanin, Susanin ve butdévitikds Simalin en
aziz gonagi ve menavi rehbari olmagi bacarmigdir. Bu munasibst hem de Simali Azerbaycan sdabi-
yyatinda “Sehriyar mektebi’nin yaranmasinag, onlarla tadgiqat isinin ve beadii eserin ona hasr olun-
masina zemin yaratmigdir. $ahriyar $imal Gglin menavi ustad, Simal ise Sehriyar Ggun siginacag,
umid ve dilinin gigaklendiyi mtgaddes bir bagca idi.

Mehammadhuseyn $ahriyarin “Yalan dunya” seiri, sairin yaradicihginda felssfi lirikanin zirvesi
hesab olunur ve insanin kainat, zaman, 6lUm ve sbadiyyst hagqindaki derin distincalerinin poetik
manifestidir. Bu eser zahiran badbin bir ruhda gériinse ds, aslinde hayatin faniliyini derk etmays, in-
sani maddiyyatdan gqopub manevi ucaliga seslayan bir hikmat xazinesidir. Sehriyar “Galdi-gedar bir
karvansan, yalan dunya, yalan dinya” misrasi ile dinyani muveqgsti bir dayanacaga, insant ise bu
yolda sadace bir yolguya banzadir. Sair bu eserde dunyanin vefasizigini tasvir etmak Ug¢un zengin
folklor elementlerindan ve xalqg hikmatinden istifads edir; onun Ggun dinya ham bir “vefasiz gézel”,
ham da insani 6ztine baglayib sonda tek qoyan bir aldancdir. “Seni baysnib basleyanler, Seni sevib
istayenler, Senden beazenib kegenlar, Hani onlarin nisani? Yalan dinya, yalan dinya” deyerek Sehri-
yar, tarixin derinliklerine ve ke¢gmis naesillerin taleyine nazer salir, qudratli hékmdarlarin, gézellerin ve
mudriklerin bele bu dinyanin “yalangi” cazibssindean qurtula bilmadiyini vurgulayir.

Sairin felsefesinds “yalan dinya” insanin nafsine ve tamahina vurdugu bir silladir; o, insani ebadi
olmayan seyler tgun mubarize aparmagqdan ¢akindirir ve haqiqgi deyarin yalniz yaxsiligda, manavi-
yyatda oldugunu gésterir. 8serde zamanin amansizligi “Sen bir quyusan, derin quyu, Sen bir yuxusan,
yalan yuxu” kimi tesbehlarle ifads olunur ki, bu da $ahriyarin hem de sufi tefekktriinden bshrelendi-
yini, danyani bir xayal va ya ilgim kimi gérduydnt stbut edir. Seirin ritmi ve musigisi oxucunu bir név
meditativ hala getirir, onu 6z daxili dunyasi ile Uz-Uza qoyur. $Sehriyar stbut edir ki, insanin bu dinyada
qazandigi har sey - san-géhrat, var-ddvlst sonda “heg¢”s cevrilir, qalan ise yalniz pak bir ad ve xey-
irxah amallerdir.



“Yalan dinya” seiri eyni zamanda $ehriyarin 6z taleyi ile apardigi bir hagg-hesabdir; o, Smrinun
qurub caginda ke¢gmige boylanaragq, itirilmig illarin ve dostlarin hasratini bu misralara ké¢urdr. Bu eser
ham Azerbaycan xalginin, hem de butun beseriyystin ortaq derdini — fanilik garsisindaki ¢arssizliyini
ele seamimi ve obrazli sekilde ifade edir ki, bu giin de her bir oxucu orada 6z hayatindan bir parga tapir.
Sahriyarin bu falsefi feryadi, aslinds, yalangi dinyada “haqiqi insan” galmagin ¢etinliyi ve miged-
dssliyi hagqgindadir.

Mehammadhuseyn $sahriyarin “Yalan dinya” seiri, klassik Serq poetik ananssindan suzulub
gelen tesavvuf falsefesinin muasir ve badii inikasidir. Seirdaki sufi motivleri ilk névbade “dinya” ve
“insan” munasibetlerinin “vehdaeti-vicud” ve “fena” maeqamlari mustavisinde tehlili ile diggsti ¢ekir.
Sufizme gére, maddi dunya gergek varliq deyil, o, mutleq heqgigstin (Tanrinin) bir kélgesi, kegici bir
tezahurudur. Sehriyarin dinyani “yalan” adlandirmasi, sslinde tessvvifdaki “kesrat” (coxlug) alemi-
nin aldadiciligina isaradir. Sair dinyani “karvan”a benzetmakle insan ruhunun bu dinyada bir gerib,
bir musafir oldugu felsafesini irali surur; bu, ruhun ilahi alemden ayrilib badan zindanina digmasi ve
yeniden 6z ssline qayitmaq hesrsti ile yagamasi motivini (qurbst mévzusunu) canlandirir. Seirde-
ki “yuxu” ve “ilgim” banzetmsaleri sufilerin “insanlar yuxudadir, dlends oyanarlar” hadisine sdykenan
baxis bucagidir ki, burada maddi heyatin kegiciliyi ruhun sbadi yolgulugu garsisinda heglik kimi qi-
ymetlendirilir.

Sahriyarin tesevvifi yanagsmasinda dunya bir “fitne” ve “imtahan” yeridir; o, insani manavi
ucaligdan yayindiran, nafsi azdiran bir “vefasiz gbzs|”dir. Sairin kegmis nesillari, sahlari ve gehremanlari
xatirladaraq “Hani onlarin nisani?” sualini vermasi, sufi edabiyyatindaki “ibrat” dersinin bir parcasidir.
Burada maegsad ruhu dunysvi baglardan (maddi asiliiglardan) gqoparmag, onu “tecrid” ve “tefrid”
magamina hazirlamagqdir. Seirde dinya hem de bir “quyub” kimi tesvir olunur ki, bu da tesevvufdeki
“nafs quyusu’nu ve ya insanin meaneavi darligda bogulmasini simvolize edir. $ehriyar bu eseri ile in-
sani xarici alemdan (makrokosmos) ayrilib &z daxili alemine (mikrokosmos) sefer etmeye seslayir.
Dunyanin “yalan”ligina verilen vurgu, eslinds “Haqq”in varligina duyulan susuzlugun ifadssidir.

Sehriyarin poeziyasinda bu motivler hem de “hizni-mesum” (masum keder) ile birlesir. Sufi
Ucun bu keder umidsizlik deyil, sksins, Tanriya govusmagq tgun duyulan mugaddss bir agridir. “Yalan
dunya” sslinde sairin nefsi ile apardigi béyuk mubarizenin, maddi alemden menavi azadliga kegid
cahdinin badii ifadssidir. $ahriyar subut edir ki, insan yalniz dinyanin “yalan” oldugunu derk etdiyi
anda hegqiqgi varigin (Esqin) gapisini aca biler. Belelikle, seir sadece dunyanin vefasizligindan sikayet
deyil, ruhun ilahi esge ve ebadiyyets dogru atdigi falsefi bir addimdir.

Mahammadhuseyn Sahriyarin yaradiciliginda dini-falsafi motivler, xtsusile de islam irfani ve 8h-
li-beyt sevgisi sairin menavi dinyasinin en uca gatini tagkil edir. Onun bu gabilden olan en méhtagem
asari, stibhasiz ki, fars dilinde galema aldig, lakin ruhu ve manasi ile buttn islam alemine yayilan “8li
ey hiima-yi rehmat” (Ey rehmet himaysi 8li) gesidesidir. Bu seirde Sahriyar Hezrati 8lini sadeca tarixi
bir sexsiyyat kimi deyil, ilahi rehmatin yer Uzindaki tezahlrd, haggin ve edalstin simvolu, beseriyye-
tin manavi qurtulus qapisi kimi vesf edir. Sair “Sen ele bir Allahin aystisen ki, ssnden basqa Allahin
ayeti yoxdur” deyarak, imam 8li gexsiyyatini irfani bir yukseklikde - insanin kamillik zirvesi kimi teqdim
edir. $ehriyarin dini poeziyasi quru tebligatdan uzaqdir; o, imani semimi bir esqle, poetik bir incalikle
birlegdirir. Onun “Haqqin ayasi”, “ilahinin sirri” kimi muaracistleri sufi tefekkarandaki “insan-1 Kamil” an-
layisina séykanir.



Sehriyarin dini-felsefi dUsincesinde din tekce rituallar toplusu deyil, insanin 6z daxili alemina
sayahaeti ve Yaradanla Unsiyystidir. O, “Gecaslear 8li ile daxili pigildagsmalar” kimi obrazlar yaradarag,
dindarligi yuksak axlaqgi keyfiyyetlerls, xisusean de mazlumlarin yaninda olmaq ve adalsti gorumaqg-
la eynilesgdirir. Sairin Azerbaycan dilinde yazdigi dini seirlerinde de bu semimiyyat ve derinlik 6z4nu
gobsterir; o, dini motivleri xalgin gundslik inanci, folkloru ve menavi ehtiyaclar ile ele ustadcasina
baglayir ki, bu eserler hem filosoflarin, hem da sadas insanlarin galbins eyni derecads tesir edir. “Hey-
derbabaya salam” poemasinda da dini deyarler bir xof obyekti kimi deyil, aileni, cemiyyasti bir arada
tutan bir rehmat ve merhemat manbayi kimi verilir. Sahriyar Ggtn iman, kainatin “yalan”ligina qa-
rsi yegane “gercek” siginacaqdir. Onun dini lirikasinda “fena” (yoxlug) megami ile “beqa” (sbadi-
yyet) arasindaki kecid cox zerif iglenmigdir; o, insani torpaga bagh maddi varligdan ayirib, onu ru-
hani ucaliga, yeni “HUma” qusu kimi rehmat gdylerine dogru parvaz etmays seslayir. Bu menada,
Sehriyarin dini-falsafi geirleri tekce islam adsbiyyatinin deyil, hem da basgeri humanizmin an dayarli
numunsaleri hesab olunur.

MahammadhuUseyn $ehriyarin dinyavi sevgi lirikasi, klassik Serq gazel enenasi ile muasir lirik
duygularin vehdstinden dogan, insan gelbinin en ince tellerine toxunan bir senst dunyasidir. Onun
sevgi seirleri sadece iki ferd arasindaki hissleri deyil, eyni zamanda haesratin, visaln va ayriligin
felsafesini mistik bir derinlikle taqdim edir. Bu lirikada “Yar qasidi” seiri xtsusi bir megama malikdir;
burada sair sevgiliden xeber gstiren qasidle (elgi ile) daxili bir dialoga girir ve bu dialoq vasitesile
6z intizarini, sénmayen Umidlarini ve sarsiimaz vafasini poetiklegdirir. Sehriyarin sevgi dunyasi bezen
real, yertstu duygularla nafes alir, bazen ise bu duygdular ilahi egsge dogru pervaz edsrak ruhun sa-
flagsmasina xidmat edir. Sair Ugun sevgili tekce bir ferd deyil, hem de gdézalliyin, isigin ve menavi ra-
hatligin simvoludur. Onun “Ulduz sayaraqg gdzlamisem har gecs yari, Gec gelmadadir yar, yens olmusg
gecas yarl” misralari Azerbaycan poeziyasinda intizar ve gézlenti hissinin en mukemmeal ifadslarinden
biri hesab olunur. Bu beyitde zamanin dayanmasi ve gecanin sairin derdine ortaq olmasi fonetik bir
ahangla oxucuya catdirilir.

Sehriyarin dunyevi sevgisinde bir terafden klassik “masuqge” obrazinin slgatmazhgl, diger teref-
dan ise muasir insanin hayatindaki real itkiler ve kader var. O, sevgini bir imtahan kimi gérur; insan
bu imtahandan kegerek 6zunu taniyir ve kamillaegir. “Yar gasidi"ndeki o masghur “Sen yarimin qasi-
disan, ayles sena ¢cay demisem, Galin gérak na gatiribsen, kénlimea pay demigsem” muracieti sairin
yaradiciligina xas olan o semimi, xalg dilina yaxin ve istiganli Uslubun bariz nUmunasidir. $ahriyar bu
seirleri ile subut etdi ki, en murakkeb hissleri bele sadse kelmalarle, amma dahi bir badiilikle ifade et-
mak mumkundur. Onun sevgi lirikasi hem dae bir gedirstinaslig nimunaesidir; o, gencliyinin xatirelering,
itirdiyi sevgisine har zaman hérmatle yanasir va bu hissleri poetik bir abidaye gevirir. $ahriyarin qadi-
na, goézalliys ve esge baxigi hem bir senatkarin estetik heyranlgi, hem de bir asigin sarsiimaz sadigliy-
idir. Mehz bu sebsbden onun “Yar qasidi”, “Behg¢atil-abad xatiresi” kimi eserleri onillikler kegse de, her
bir asigin galbinde &z tazsliyini ve ssmimiyyatini goruyub saxlayir.

Sehriyar hem da fars dilli gezelin sonuncu bdyuk ustadi hesab olunur. Onun fars dilinde yazdigi
“Hafiz-i Sani” (ikinci Hafiz) titulu almasi tesadufi deyildir. Lakin o, Hafiz ve Sedi enenslerini kor-korane
tekrarlamamigdir. $ahriyarin gezallerinds dil daha gox daxili sarsintilarin, sevginin ve kedarin ifadssine
xidmet edir. O, arab-fars terkiblerini klassiklerden daha sade ve anlasilan sekilde teqdim etmaye
muveffeq olmusdur. Sairin dilinde bazen keskin satira ve ironiya da musahide olunur. Bu, onun dilinin
ham de mubariz xarakter dasidigini gosterir.



Sahriyarin badii tafekkurt goxsaxslidir. Onun dilinde tebist hadisaleri insan hissleri ile personifika-
siya olunur. Heydarbaba dagi sadeca bir cografi ad deyil, sairin derdini béltsduyt bir canli varlig, bir
“agsaqqal” obrazidir. Bu yanasma sairin diline mifik ve felsefi derinlik qatir.

Meshammadhuseyn Sehriyarin yaradiciiginda metafora ve taegbehler sadece badii bazak
vasitesi deyil, sairin felsefi dunyagoérusund, milli ruhunu ve emosional sarsintilarini ifade eden asas
sttunlardir. Onun tasvir sistemi ham klassik Serq poeziyasinin remzlerindan gidalanir, hem da canli
tebist hadisslerini insan taleyi ile eynilegdiran orijinal muasir obrazlarla zengindir.

Sahriyarin badii tefekkurd hadissleri birbasa deyil, remzler ve banzatmaler vasitsasile teqdim et-
maeye meyllidir. O, tebisti canlandirmagla (personifikasiya) ve esyalar arasinda gézlenilmez slagsler
qurmagla Azerbaycan poeziyasinin metaforik xaritesini genislendirmisdir.

Sehriyarin en bdyuk ustaligi cansiz tebiste insan ruhu Uftrmasidir. “Heyderbabaya salam” poe-
masinda daglar, dersler ve sular sadece cografi obyektler deyil, sairlo hemderd olan canli varliglardir.

Dag metaforasi-Heydesrbaba dagdi sairin gézinds bir agsagqgal, millstin arxasi ve tarixin sahidi-
dir. Dagin “gasinin ¢atilimasi” ve ya “basinin dumanlanmasi” sairin daxili kederinin ve cemiyyetdaki
gerginliyin metaforik tesviridir. ildinm ve Bulud- Buludlarin aglamasi ve ildinmiarin gaxmasi
xalgin ¢akdiyi iztirablarin ve oyanisin tebii inikasi kimi verilir.

Sahriyar yaradiciliginda “Dunya” obrazi goxsayli tegbehlarle zengindir. O, dinyani vafasiz bir varliq
kimi muxtalif obrazlarda teqdim edir:

“Yalan dunya” Sair dinyani tez-tez aldadici bir gdzels, bir karvan sarayina ve ya her kasi
kemandina salan bir ovguya benzadir.Karvan metaforasi-Omur bir karvana, zaman ise dayanmadan
harakat eden bir takara benzadilir. $ahriyar tgln dunya “kéhna bir sernigin dagtyan gami” kimidir;
gelenler ¢ox, galanlar ise yoxdur.Sair gezellerinde klassik eadebiyyatdan gslen “gul ve bulbul”, “sem ve
pervana”, “mey ve saqi” kimi tesbehlari tamamile yeni, milli va ictimai mana qatlari ile yuklayir:

Milli esg- Sehriyarin geazellerindeki “yar” bezen sadece sevgili deyil, itirilmis veten, ana dili ve ya
milli azadliqg idealidir. Onun sevgilisinin “zUlfd” xalgin dolasiq taleyini, “géz yaslar” ise milletin kederini
simvolize eden metaforaya gevrilir.

Sahriyarin tagbehlerinde xalg hayatinin detallari mihdm yer tutur. O, intellektual banzetmaleri
sade maiseat detallari ile birlagdirir: Masalen, o, gocalan insanin halint “yarpagi téktlmus agaca” deyil,
“tepiklenmis bir xarala” (kéhne kiseys) benzedir. Bu cur tesbehler onun Uslubuna hem realizm, hem
dea darin ssmimiyyat gatir.

“Sehandiyye” poemasinda tesbehler daha da murekksblesir; daglar “gdyun sarmasinda asiimig
cilgiraglar” kimi tesvir olunur, buludlar ise “daglarin giynindski ag ¢arsablar’a benzadilir.

Sehriyarin metaforalari cox vaxt tezadlar (antiteza) Gzerinde qurulur. “Gulerken aglamaq”, “isiq
icinde garanhg” kimi obrazlar sairin ruhundaki talatimleri ifade edir. O, géz yasini “inciden tékulen
durler”s banzedarak &z kederini mugaddeslesdirir.



Mahammadhuseyn Sahriyarin metafora ve tagbehlari onun poeziyasini vizual bir senst eserine ¢e-
virir. Sair obrazl digince vasitesile gérinmayeni gbérinaen, duyulmayani duyulan edir. Onun benzst-
maleri Azerbaycan dilinin butlin poetik imkanlarini seferber ederak oxucunu menaevi bir seyahste ¢ixarir.

MehammadhuUseyn $ehriyarin dili Azerbaycan edebi dilinin cenub golunun sn mukemmal nu-
munaesidir. O, ham xalq dilini edebiyyata getirmis, hem da klassik poeziyanin dilini muasirlegdirmisdir.
Onun yaradiciigi dilin sadasliyi ile fikrin murakkebliyinin vehdstidir.

“"Heyderbabaya salam” poemasi Cenubi Azerbaycanda ana dilinin resmi ve akademik sevi-
yyada sixisdirildigi bir dévrde meydana gelerak, Azerbaycan turkcesinin ne gader qudratli, ince ve
hayatqabiliyystli oldugunu stbut etdi. Bu aserle $shriyar dilin daxili potensialini hereksts gstirerak
onu “"donmug” klassik galiblerden ¢ixarib “canli” milli varliga gevirdi.

Sehriyar bu poemada kitab dilinden qagarag, xalgin yaddasinda yasayan, lakin yazili edebi-
yyata tam daxil olmayan séz ve ifadelere genis yer vermisdir. O, kendlinin, cobanin, nanalerin dilinde-
ki safligr poetik musteviya getirdi: Etnoqgrafik Leksika: &sarda igladilen kaver, xaral, tandir, sac, katil,
carsab kimi sézler tekce asya adlari deyil, butév bir madeniyyastin dil kodlaridir.

Tebist onomastikasi: Heyderbaba dagi, Sengulava kendi, Qaragaman kimi toponimler seirin
daxili cografiyasini milli kimlikle butévlesdirir. Poemanin dili inanilmaz deracede musiqilidir. $ehriyar
Azerbaycan dilinin ahang qanunundan ve seslerin emosional yukinden ustaligla istifade edir. Allit-
erasiyalar (eyni samitlerin tekrari) eserde tebistin sesini (suyun siriltisini, kileyin viyildisini) esitmeys
imkan verir: “Heydarbaba, ildirnmlar gaxanda,” “Seller, sular saqqildayib axanda...” Buradaki “¢”, “s”, “q”
saslerinin tekrari tebistdaki dinamikani ve qudrati birbasa oxucunun qulagina étarar.

Sahriyarin bu asarde secdiyi an boyuk Uslub yeniliyi “dagla dialoq”dur. Sair cansiz bir tebist obyek-
tini (Heyderbaba dagini) en yaxin sirdasi, agsaqqali ve veten remzi kimi gebul edersk onunla danisir.
Bu, dilde “muracist” ve “xitab” formalarinin en semimi ¢alarlarini ortaya ¢ixarir. Oxucu els hiss edir ki,
sair onunla deyil, birbaga vetenin &zu ile pigildagir.

Poema dilin intibahidir, guinki o, unudulmaqgda olan milli remzleri yeniden canlandirdi. “Hey-
derbaba” obrazi sadsece bir dag deyil, xalqin syilmaz qururu, sarsilmaz iradssi ve tarixi yaddasidir.
Sehriyarin metaforalari (maesslen: dinyanin yalangiligi, Smrin vefasizign) xalq tefekkirinden gelen
obrazlarla (messlen: gelin gslen dunya, karvani yiklenen émur) verilir ki, bu da dili daha anlasigli ve
tosirli edir.Sairin se¢diyi beslik formasi ve har bandin 6z daxilindaki serbaestliyi dilin hareket trayektori-
yasini geniglendirmigdir. Bu forma hem hekays danigmaga (epiklik), hem de daxili sarsintilari ifade
etmaye (liriklik) imkan verir.

Neatice. MehammadhuUseyn $ahriyar ana dilini yalniz poetik mévzu kimi deyil, milli varhigin temal
sttunu kimi derk edirdi. Onun yaradiciligi géstarir ki, dil — xalqin yaddasi, tarixi ve ruhudur. “Heydarb-
abaya salam” ve digar ana dilli seirleri ile $ahriyar Azerbaycan turkcesini edsbi zirveyse qaldirmis,
gelecak nesillere ana dilini sevmak ve gorumaqg mesajini miras goymusdur.Bu gun de onun irsi ana
dilina sevginin, milli kimliye bagliligin ve madani dayarlere sedagstin en parlag nidmunaslarindan biri
olaraq yasayir.

AMEA, Mohammead Fiizuli adina lyazmalar institutu,
Slyazmalarin ekspozisiyasi va taqdimi sébasinin elmi iggisi



BULUD QARACURLU
SOHONDIN MILLI-iSTIQLAL MOFKUR®OSI
Leyla FAIQ QIZI KBRIMOVA

Bu giin man Sahandem, san Sahriyarsan,
Gal basin ucaldaq qoca Tabrizin.

Bir kara yadlarin dasini ataq,

Cakak gaygisini 6z elimizin.

XX asrin ortalarinda, Cenubi Azerbaycanin Uzerine gati bir sukut cékmusdu. Bu stkutu pozan, sén-
maye goyulmayan milli dustince maesalini elinde tutan en uca zirve ise Bulud Qaragurlu Sehend idi.
O, edabiyyat tariximize sadece misralari ile deyil, hem da “fikir, s6z ve amal” butévityu ile daxil olmus
facisvi taleli bir gghremandir.

Sehandin émur yolu, Azerbaycan turklerinin irandaki milli azadliq mucadilesinin canli sal-
namasidir. O, yeniyetma ¢aglarindan etibaran ganli Pehlavi rejimina garsi mubarizeys atilmigdi. Lakin
Sehand UguUn bu mubarize sadace gslem kagizin savagi deyil, bir fedai esgerin cebhadaki silahli
savasgl idi. Onun Ugun “Azad veaten”, “Azad millat” ve “Azad dil” anlayiglar tarixin derin qatlarindan
sUzUlUb gelen, mubahisesiz ve sakral (migeddss) bir haqq idi.

Sairin an boyuk bdyukliyl bslke de onun segiminda gizlonmigdi. 1946-ci ilde Milli HOkumaet
suqut edends, sah repressiyalarinin gilinci her kesin basi Uzerinde olanda Sehendin dlkedean ¢ixmaqg
imkani her kesdan ¢ox idi. Amma o, muhaciratin namalum rahathgdini deyil, vetanin malum agrisini
secdi. Millstine dayan her gamgli zerbasini 6z kUrayinda hiss etmak UgUn Tebrizds, o odun-alovun
icinde qaldi. Cunki o, fardi xilasin deyil, azadhdin muridi idi.

Sovinist rejimin aglasigmaz basgqilar, iki defe zindana atiimasi, fiziki ve menavi isgancaler
bele Sehandin iradasini sindira bilmadi. Strgun olundu, dogulub boya-basa ¢atdig! torpaglara girisi
qadagan edildi, amma o, 6z “yaratmagq kredosuna” xayanet etmadi. O, Azerbaycan turklerinin milli
huquglarini uzun iller tekbasina, gorxmadan ve agiq sekilde mudafie eden bir vicdan heykali idi.

bir gin mutlaka...

Sehandin yaradiciigl sadace kadiza tékulen sézler deyil, bir milletin dir¢alis duasidir. O, hayati ile
stbut etdi ki, sl sair - millatin agrisini 6z derdi bilib, o derdi daglar gadar ucalda bilen insandir.

“Sen mana bir siginacag, man sens bir negma borcluyam, Sen manim vigarimsan, man senin
sbéhratinem...”

Pahlavi rejiminin an agdir illerinde Cenubi Azerbaycanin sdabi ve siyasi ssmasinda Bulud Qa-
ragurlu Sehand gader ¢coxsaxali, fealiyyatinin miqyasi ile érnek teskil eden ikinci bir sima tapmaq gey-
ri-mumkdndur. O, sadaca bir sair deyil, milli hiquglar ugrunda mubarizenin canl simvolu idi.



Sehandin en bdyuk ucaldi ustad Mehammadhiseyn $ahriyarla ¢iyin-giyine verib, ana dilimizin
poeziya ve meatbuatda yeniden nefes almasi tgun “bayraqdarliq” etmesindadir. $ehriyarin 6z dostu
haqgqginda dediyi bu sézler Sehandin xarakterini batun ¢ilpaqgligi ile ortaya qoyur:

“Sshand els bir mard oguldur ki, man iller boyu onun kimisinin axtariginda olmusam. O, ‘Heydarb-
aba’da arzuladigim o igidlarin canli tecessumuadur.”

Sehandin hayat ve yaradiciligini serti olaraq asagidaki dévrler Gzre gruplagdirmaq olar:

Maraga dévra (1926-1943) Her sey sairin doguldugu gedim Maraga torpaginda baslayir. Bu
iller Sehandin hem dunyani, hem de s6zUn gUcunu kesf etdiyi dovrdur. ilkin orta tehsilini alan genc
Bulud, edabiyyat alemina “Razi” texallUsu ile gedem qoyur. Maraqglidir ki, sonralar epik ve vetendasliq
poeziyasinin zirvesine qalxacaq sairin ilk gelem tecrubsleri ana dilinde yazilmis kaskin satirik seirlor
olur. Bu satirg, sslinds, galecek bdyuk mubarizin muhitdski hagsizliglara garst ilk etiraz sesi idi.

Tebriz dévri (1943-1947) Taleyin yollari Sehendi Tebrize - milli oyanisin merkezine gstirir. Burada
genc sair tehsilini yarimgiq qoyaraq sol herekata ve Azerbaycan Demokrat Firgesinin (ADF) siralari-
na gosulur. Tebriz muhiti onun siyasi baxiglarini kristallasdirir, ideoloji derkini derinlesgdirir. Bu dévrde
Sshandin yaradiciligr artiq lirik axtariglardan gixaraq birbasa siyasi mezmun kesb etmayas baslayir;
onun misralari artiq bir fedainin bayanatina gevrilir.

Zindan ve mehrumiyystler (1947-1953) 1946-ci ilin sonunda Milli Hékumetin stqutu Sehendin
hayatinda an agir, lakin ean mahsuldar sinag dévranan gapilarini agir. Ust-tsts dérd il davam edan iki
ayri zindan hayati, strgunler ve bitmak bilmeyan mahrumiyysetler sairin iradssini sarsitmaq avezing,
senatini daha da saflasdirir. Mehz bu dévrde Sshand kemiyyst dlculerinden (eruzdan) imtina ederak,
xalgin ruhuna daha yaxin olan heca veznine (sillabik seire) kecid edir. Bu kegid onun yaradiciliginda
koékla bir gevrilis idi. Zindan divarlari arasinda dévranin agirligini ve vaten hasratini poetiklesdiran sair,
6zUunun 6lmaez “Xatire” ve “Araz” poemalarini mahz bu illerin daxili yangisi ile erseye gatirir.

Bu U¢ merhale Bulud Qaragurlunu “Razi” texallUslU satirik sairden, butdv bir milletin Sehandine ¢ge-
viran béyuk menavi tekamultin bundvrasi oldu.

Heyatinin bu merhalesindse Sehand &z taleyini sanki yeniden yazir. Tehrana galen sair, burada fitri
bacangi ve sénmez zehmeati sayasinde siravi bir sex isgisindan, gqisa muddstds sex ve ticarat merkazi
sahibina gedar yuksalir. Lakin onun tgtn maddi ugur sadace milli ideyalarina xidmat edecek bir vasite
idi. Bu illerde o, Smrunun an boéyuk adsbi abidesi olan “Dademin kitabi” poemalar silsilesini tamam-
layir. Sah rejiminin demirden qadagalarina ragman, bu esarin bir hissesini gizli yollarla ¢cap etdirmeaya
nail olur. Eyni zamanda, gairin Tehrandaki evi va ig yeri milli masaslalerin, ana dilinin gelacayinin muiza-
kire edildiyi gizli bir edabi maclise ¢euvrilir. Seshand bu dévrds tekce yazan bir sair deyil, hem de milli
harakati menevi ve maddi cehatden ayaqda tutan bir dayaq néqtesi funksiyasini yerine yetirir.



Simali Azerbaycanla slagsler dévri (1967-1979) Sehendin heyatinin son onilliyi Azerbaycanin
parcalanmisg ruhunu birlegsdirmek mubarizesi ile kegir. Bu dévrde o, Bakidaki galem dostlari ile six ve
qirlimaz slageler qurmaga nail olur. Serhadlerin ve ideoloji manealarin oldugu bir vaxtda Sehand,
Azerbaycan sovet adsbiyyatinin Cenubda, Cenub adsbiyyatinin ise Simalda tanidilmasi dgun bir
“diplomat” missiyasini Gzerine géturdr. Onun bu fealiyysti sadece adebi elage deyil, milli birliyin, “va-
hid Azerbaycan” ideyasinin yasadilmasi Ugun atiimig en cesarstli addimlardan biri idi. Bakill hem-
karlari ile apardigr mektublagmalar, génderdiyi ve gabul etdiyi kitablar iki sahil arasindaki hasrat ve
umidin canli sahidine ¢evrilir.

Sairin bu son marhalssi stbut etdi ki, Bulud Qaragurlu Ggln Vetan sadace cografi bir makan
deyil, serhad tanimayan bir menavi butéviuk idi.

Bulud Qaracurlu Maraga ssherinds dogulsa da, taleyi onu Tabrizin ktigelarinden zindanlarin
soyuq divarlarina gedar her yerds sinadi. O, ele bir dévrde yasayirdi ki, ana dilinde yazmagq cinayst,
ana dilinde oxumagq ise gahremanliq sayilirdi. Sehandin hayati bir “muqgavimet dersi” idi. O, neft
sirketinda fahlslik edands ds, zindanda iggance gbranda da gslemini yere goymadi. Onun daxilindaki
insani keyfiyyatlar her bir mehrumiyystden sonra daha da cilalanirdi.

Sshandin yaradiciliginin zirvasi stibhesiz ki, “Sazimin séz4” silsilesidir. O, minillik “Kitabi-Deda
Qorqud” dastanlarini muasir poeziyanin diline ¢gevirdi. Amma bunu sadacae bir tercime ve ya hezmae
¢akma kimi etmadi; o, gadim boylara 6z dévrantn agrilarini, xalginin hasretini qatdl. O, “Kita-
bi-Dada Qorqud” dastanlarini gagdas poeziya diline gstirarak, onlari yeniden millatin ruhuna gaytardi.
Sair gadim boylari nezmae ¢akerken onlara ¢z dévrinun ictimai-siyasi agrilarini da gatdi. Mesalen,
onun Domrulun dili ile dediyi bu sézler, senstkarin fardi deyil, xalqin taleyine verdiyi deyarin gdsterici-
sidir:

Man deyiram, bir mana qiymagq olar,
millate qiymaq olmaz!
Mon deyiram, bir mana qiymagq olar,
hérmatas qiymaq olmaz!

Sahand burada Domrulun simasinda 81Umu yox, 6lumsuzltyd - yeni bir insanin basqgasi tgun

6zUunu feda etmayas hazir olan o uca sevgisini terennim edir:

Man demiram, ocagim sénmalidir, sénmasin!
Maon demiram, ¢iragim sénmalidir, sénmasin!
Man deyiram, bir mana qiymagq olar,
millate qiymaq olmaz!

Mon deyiram, bir mana qiymagq olar,
hérmats qiymaq olmaz!



Bu setirlerds sair fardi 6lumdan daha ¢ox, menavi dayerlerin va xalgin sersefinin gorunmasini 6n
plana ¢akir. Bu, onun yaradiciligindaki xalgin 6z kéklne ve gealecayina olan inaminin tezahtrudur.

Sshandin an boéyUuk menavi gslebalerinden biri dahi $ahriyarin galbini feth etmasi idi. $ahriyar
“Sehandiyya”ni mehz Bulud Qaracurluya ithaf etmigdi. Sehend ise ona verdiyi cavabda (“Qardasg
andi”) sanki bélinmusg bir ruhun iki yarisinin dialoqunu qururdu:

San mana bir siginacaq, man sana bir nagma borcluyam,
San manim viiqarimsan, man sanin séhratinam...

Bu seirlerds biz siyasi serhadlerden uca dayanan, saf insan sevgisini ve senat fadakarligini
goruruk. Sehand $ehriyara muracist edende hem da ulu bir madaniyystin dirgelisine cagirird.

Sehendin yaradiciligr aydin bir axiciiga malikdir; o, qafiye xatirine yazmirdi, o, Ureyinin ganini
murakkab edib kagiza tékurdu. Onun seirleri bir ndv “sosial diagnoz” idi. O, insanlari birliys, daxili aza-
dhiga ve milli manliys sahib ¢ixmaga sasleyirdi. Sairin en semimi etiraflarindan biri olan bu band onun
butin 6mur felsefasini xtlass edir:

Man demiram dardim yoxdur,
Dardim daglardan agirdir.
Amma manim dardim tak manim deyil,
Manim dardim millatimin dardi, elin dardi...

Sehand 6z yaradiciligi ile muasir poeziyanin siyasi seirin uftiglerini geniglendirdi. O, seiri sadaca bir
sanat nUmunasi kimi deyil, imperializmin va sovinizmin garanligina garsi evezsiz bir silah kimi istifade
etdi. Onun saxsi fadakarligl, Pehlavi rejimina ve beynalxalg hagsizliglara garsi dik durusu, genc nasiller
Ugun bitib-tukeanmayan bir ilham qaynagina gevrildi:

Galin eller, albir olaq,
vuragq, yixaq qasbkari!
Quduz digli iggal¢idan,
tomizlayak hor diyari!

Sshandin otuz doérd illik yaradiciliq yolu, sanki poladin atesde barkimasi kimi, keskin ictimai-siyasi
motivlerle yogrulmusdur. Onun poetik irsinin bdyuk bir hissesi demokratik sol deyerlerin, azadliq ve
beraberlik ideallarinin terennimuna hasr olunub. Mahz bu sarsiimaz mdvageyine goéradir ki, Cenub
adabi muhiti onu birmanall olaraq siyasi lirikanin bayragdari, sarsilmaz bir istiglal cargisi kimi gabul
edir.



Sairin sovinist rejime garsi mubarizsesi, tarixin malum realliglari fonunda daha ¢ox adebiyyat
mustavisinds, sézun qudrsti ile gergaklagmisdir. Onun “Fadailer marsi”, “Dustinmak”, “Sallaq”, “Axir
suje”, “Bir mazar boyunda yer soraginda” kimi siyasi mazmunlu seirleri sadsece badii matnlar deyil,
sah rejiminin ve onun beynaslxalg havadarlarinin antibeseri mahiyystini ifsa eden manifestlerdir. Bu
asarlerds sairin ictimai-siyasi gérugleri, onu shate eden amillerle vehdatds 6zUnU buruzs verir.

XX asrin ortalarinda iranda ana dilinde yazib-yaradan heg bir senatkar bu “tehltkali mévzu“ya
Sshand gadar yaxin durmamis, bu gadaer cesaratle ¢ixis etmamisdir. Bunu yalniz muhitin yaratdigi
imkanlar ve ya mahdudiyystlerle izah etmak kifayst deyil. Burada ssas amil senatkarin bir insan kimi
daxili butévityu ve bir vetandas kimi sexsi cesaratidir. CUnki antidemokratik cemiyysetlerds siyasi seir
yazmag, har seyden avval, 6zUnu feda etmays hazir olmaqg demakdir.

Sehand, irani xalglar zindanina gevirenlerin riyakarligini gérende derin sarsinti kegirirdi.
Mustebidi “Allahin yerdeki kélgesi” elan edenlerin, “saha itast Allaha itastdir” deyen yaltagq mamur-
larin, xalgr aldatmagqg Ggun dini vasiteys geviren molla ve kesislarin bu menfur mentigi onun tgun
ddézulmaz idi. Sairin galemi bu riyakariigin Gzerindaki pardeni ele bir cesarstle qaldirirdi ki, onun mis-
ralari zindan divarlarini bele agaraq bir millstin vicdan sasina ¢evrilirdi.

Sehandin xidmeatleri tekce Cenubla mahdudlagmirdi. O, professor Rustem 8liyevle birlikde Simal
va Cenub arasindaki manavi kérpuleri quran memar idi. Sileyman Rustemdan Baxtiyar Vahabzadays,
Nebi Xezridden Abbas Zamanova gadar bdyuk adiblarle qurdugu semimi dostluqg ve mektublagsmalar,
aslinde bir millatin pargalanmig Urayini birlegdirmek cehdi idi. Bu slagsler sayssinde Canubda milli stur
oyand, Simalda ise Cenub hesrati edebi bir manifeste ¢evrildi. Sehendin bu fealiyysti XX asr Azerbay-
can tarixinds sadsca bir adebi ugur deyil, batév bir “Umumazerbaycan hadisssi” idi.

Sah senzurasinin demirden yasaglarina baxmayarag, Sehandin misralari gizli maclislerds, Teh-
randa yaranmig yeralti edabi dernsklarde slden-sle gezirdi. Onun rehberlik etdiyi bu maeclisler tekca
yeni asarlarin oxundugu yer deyil, hem ds Simaldan gizlice gatirilen asarlerin srab slifbasina kéguraltb
yayildigi bir tmid ocag idi.

Sehand ham senati, hem da emali ile stbut etdi ki, s6z - yasaglari par¢alayacaq gader gucly,
ruh ise serhadleri agacaq gader béyukdur. O, 6z hayatini milletinin yolunda bir ¢iraga ¢eviren sénmaz
bir vulkan kimi yaddaslara hakk olundu.

Bu gun Canubi Azerbaycanin tarixi, edebiyyati ve zengin madaeni irsi artiq regional gargivaleri
asaraq ABS, Qarbi Avropa ve Orta Serqgin akademik dairslerinde béyUk bir maraq obyektine gevr-
ilmisdir. Bu nahang milli xazinanin tedqiqi ve tebligi prosesinds har iki Azerbaycanin alim ve yazarlari
ile yanasi, Turkiyanin ve dunyanin muxtslif élkslerinin tedqgigatgilarl da ¢iyin-¢iyine istirak edirler.
Her il nagr olunan coxsayl kitab ve arasdirmalar goésterir ki, Cenubi Azerbaycan messlasi muasir
sergsunashgin an dinamik istigamatlarindsn biridir.

Bu artmaqgda olan maragin markeszinde ise ¢cagdas sdabi irsimizin tegakkulinds misilsiz rolu
olan, “sézls direnig” harakatinin éndari Bulud Qaragurlu Sehand dayanir. Onun estetik géruslari, genc
nasiller tgin manavi mayaka ¢evrilen ictimai fealiyysti ve yeni Gzs ¢ixan arxiv senadlari Sehend ir-
sinin yeniden ve daha dearindan arasdiriimasini gindn en aktual telsbins gevirir. Sehand hagqinda
indiyadak yazilmig goxsayl maqgale ve xatiraler igarisinde akademik Mirzs ibrahimovun geydleri xisusi
cakiya malikdir.



Serhadlerin gapali, informasiyanin ise qit oldugu bir dévrde Mirze ibrahimov Sehandin har bir
yaradicilig addimini uzagdan béyuk bir diggstle izlemis ve ona her cir menavi destak vermisdir. Her
zaman “yUz élgub bir bigen” akademikin Sehend hagqgindaki bu sézleri sslinde onun yaradiciigina
verilen an durust vesiledir: “Sehand muasir Canubi Azerbaycan seirinin gérkemli, parlaq istedadli ve
coasur yaradicilarindan idi.”

Akademik M.ibrahimovun xususi heyranligla vurguladigi magam sairin xalg diline baglihdr idi.
Sahand klassik irsimizle muasir poeziyanin sintezini yaratmig, 6z dusuncaslarini oxucuya ¢atdirmaq
Ugun an tamiz, sn dolgun milli sézleri tapib gixarmigdir. Onun asarlarindaki dil sadsecae Unsiyyast vasitesi
deyil, oynag, tabii ve sirin bir musiqgi kimi seslenirdi.

Sehand irsinin elmi sanbalini gésteran en maraqh faktlardan biri de odur ki, hale 1977-ci ilds, sairin
asarlerinin resmi nasri yasaq oldugu bir vaxtda, Moskvada SSRi ElImler Akademiyasinin Sergstinasliq
institutunda Rena 8liyeva tersfinden onun vetendasliq lirikasina hesr olunmus dissertasiya mudafie
edilmisgdir. Tedqgiqatin 1965-ci ilde Tehranda gizli, geyri-resmi sakilde ¢gap olunmusg bir ndsxe Gzerinda
apariimasi Sehend poeziyasinin serhad ve qadaga tanimayan gucunun isbati idi.

Bu arasdirmalar gésterdi ki, Sehandin “Kitabi-Deda Qorqud” mdvzusuna gayitmasi tesaduf
deyildi. O, milli yaddasin an mdéhtagem abidasindan bshrelenmakle, muasir nesillerin mubarize yolu-
na isiq tutan, onlari 6z kéktna ve kimliyine qaytaran gagdas bir geshremanliq dastani yaratmigdi.

Sehandin irsinin éyranilmasi yolunda atilan muhdm addimlar sirasinda bir nege fundamental isi
xUsusi geyd etmaek lazimdir. S.Nebioglunun “Sehend” adli monografiyasi (Baki, 2006), cenublu tedqiga-
tc1 i.M.Osalinin “Bulud Karagorlu Sehendin hayati ve eserleri Gzerine bir arasdirama” (izmir, 2003) ve
A.S.Bagoglunun “Cenubi Azerbaycan sairi Bulud Karagorlu Sehendin nazminda dil ézellikleri” (Malatya,
2009) adli yukssk lisans tezleri sairin yaradiciliq dinyasina isiq tutan deyerli gaynaglardir. Bu irihecmli
tedqiqatlar, xtsusile “Dedamin kitabi” silsilesi ve sairin benzarsiz Gslub xUsusiyyastleri bareds dolgun
elmi tesevvur yaratmaga imkan verir.

Lakin etiraf etmaliyik ki, Cenubda milli siurun ve anadilli edebiyyatin dirgalisinde svazsiz xidmatleri
olmusg Sehendin zangin hayat ve yaradiciligi bu guinadek butév ve sistemli bir tadgiqat obyekti kimi
arasdiriimamigdir. Bunun en baslica sebabi sairin hem seneat dunyasina, hem de émuar yolunun gqa-
ranlig magamlarina igiq sala bilecek arxiv senadlerinin ve ssarlerinin bdyuk bir hissesinin yalniz son
illerdea - iran islam ingilabindan sonra elmi dovriyysya daxil edilmasidir.

Mahz bu informasiya qithgr sebsbinden Sehaend haqqginda yazilan bir gox maqgalslerda iller boyu
eyni négsanl malumatlar ve sehv naticeler tekrar olunmaqgdadir. Bu elmi bosluglari aradan qaldir-
mag, sairin irsini yeni Gzs ¢ixan faktlar isiginda sistemlagdirmak ve onun milli mubarize tariximizdeki
real yerini mUayyanlesdirmak mévzunun musteqil bir tadqgiqat isi kimi icrasini gagiimaz edir.

Bulud Qaracgurlu Sehand 1979-cu ilde dunyasini dayigsends arxasinda bdyuk bir adebi mek-
teb ve sarsilmaz bir ruh qoydu. O, bize 6yratdi ki, an agir sertler altinda bels insan galmag, 6z dilini
ve kimliyini gorumaqg mumkundur. Sehend sadacs bir dag adi deyil; Sehend Azerbaycanda azad
dudsuncenin, leyagsetin va seira siginmig Umidin adidir.

Azarbaycan Milli EImlar Akademiyasi (AMEA) M.Fiizuli adina
dlyazmalar institutu Tiirk diinyasi alyazmalarinin tadqiqi sébasinin
aparici elmiisgisi filologiya Gzra falsafa doktoru



ARAZIN SULARINDA BOGULMAYAN HOQIiQOT:
SOMOD BEHRONGI VO BALACA QARA BALIGIN AZADLIQ MANIFESTI

Molaheat RAMIZ QIZI BABAYEVA

“Masale tokca 6liim-dirim masalasi deyil. Man bilmak istayiram ki, dogrudanmi hayat sadaca
bir qarig yerde gazigib, qocalib, sonra da imeakdir?

Yoxsa basqa bir dinya da var?”

Samad Behrangi

Bazen tarixin an bdyuk ve cosqun gaylari ean sassiz, en yoxsul bulaglardan suzulib gslir. 24 iyun
1939-cu ilde Tebrizin coenubunda, yoxsullugun ve ehtiyacin hékm strduyd, lakin ruhun safligini qoruy-
an Carandab mahsallesinde mahz bels bir baglangic yasandi. Hemin gun Azerbaycan adsbiyyatinin
gelacek fedaisi Semad Behrangi dunyaya g6z agdl. Onun doguldugu bu dar kugaler ve yoxsul muhit,
iller sonra butdv bir neslin azadliq arzusuna gevrilocak “Balaca qara baliq” ideyasinin ilk siginacagdi
olacaqd.

Semadin usaqghgi sadece yoxsullugun deyil, hem de sarsilmaz bir menavi ucaligin kélgesinde
kecdi. Atasi izzat kisi Gmrinun boyuk hissasini gobanliq ederak, bazen ise Vezan stansiyasinda o tay-
dan galen ruslara su daslyib sataraq ailesini dolandirmaga caligirdl. izzetin galbinde Arazin simalin-
daki insanlarin daha xogbext yasadigina dair sarsiimaz bir inam, sénmaz bir dmid vardi. Bu Umidin
ardinca ailesini Bakiya gatirse de, taleyin amansiz geardisgi onu yeniden Carandabin tozlu ktgslaring,
su satmaga macbur etdi. Semadin dinyaya galdiyi gtin ise atasi hagsizhiga susmadig, sahibkarlarla
mubahise etdiyi Ggun igsinden govulmusdu. O, heg vaxt boyun eymayan, yaltagligi ruhuna yaxin bu-
raxmayan vuqgarl bir kisi idi.

Mahz bele bir aile muhitinde bdylyen Semaed UgUn bu heyat terzi onun gelecek meanavi mani-
festina gevrildi. iller sonra o, atasindan miras galan bu sarsilmaz durugu 6z dili ile bels ifade edacak-
di: “Yaltaglig ruhun pasidir; men he¢ vaxt heg kimin garsisinda boyun symayi bacarmadim, ¢unki
atamdan qururlu olmagr édyrenmisdim”. Belalikle, atasinin Araz kenarindaki ¢atin heyat mubarizesi
Semadin gseleminde ayilmaz bir iradenin ve azadliq esqinin ilk toxumlarina gevrildi.

Semadin tehsil yolu 1954-cU ilde Tebriz Oglanlar Mektabindsen bagladi ve 1958-ci ilde Tabriz
Universitetinin filologiya fakultesini bitirmasi ile yeni bir merhealeye gedem qoydu. O, tahsilini tama-
miladigdan sonra musllim kimi fealiyyete basladi ve Azerbaycanin kandlerini - Azerdan Qazicaha-
na, Axircandan Mamagana gadar diyari-diyar gezdi. Usaglar bu mehriban insani “Semad ami” deya
cagirr, o ise sagirdlerine fars dili ile beraber ana dilini de sevdirmaeys ¢alisirdl. Sesmad sadace musllim
deyil, hem da kitabxanalar agan, usaq hiquglarini goruyan bir maarifgi idi.



Lakin onun Azerbaycan dilini teblig etmaesi ve milli disinceni oyatmasi sah rejiminin diggetinden
yayinmadi. Sehar hayatindan uzag, kendli ugsaqglarinin dili ile danigan Semad tezlikle “xalgq digmani”
kimi gelema verilmays calisildi. Hatta bir muddet mehkemae terefinden “mezmunsuz kitablarla
usaglarin beynini doldurmagq” ittihami ile serti ceza alsa da, mubarizesinden dénmadi. Yaradiciiga
satira ile baslayan senatkar, “Gulus” adl divar gezeti derc edir, “Tofiq” jurnalinda kaserli yazilarla ¢ixis
edirdi. Onun “Talxun” ve “Habit” kimi ilk hekaysleri, elece de dunya adabiyyatindan etdiyi tarcimaler
Azerbaycan ve fars dilleri arasinda menaevi kérpu yaratdi.

Semad Behrengi Ugun usaglar gslecayin temali idi. “Ulduz” ve butlin dinyada maeashur olan
“Balaca qara baliq” sserleri vasitasile o, azadhdin, mubarizenin ve garanliq sulari agsmagin vacibliyini
asilayirdi. Rejim ondan Pshlevileri madh eden yazilar teleb etdikds, o, gstiyystle imtina edsarak: “Man
usaglar tgun yaziram, sahlar ve kralicalar agun yox,” — deyirdi.

Bu cesaratli durusun sonu 1967-ciilin avqustunda Araz sahilinds facis ile bitdi. Sahid xatiralerine
ve sonradan Uzs ¢ixan faktlara gérs, Semad Behrangi Araz ¢ayinda Uzerksn sahliq zabiti Homze Fara-
hati terefinden bogularaq sldurildi. SAVAK-in (iran tehlikesizlik idarssi) gizli plani esasinda heyata
kecirilen bu sui-gesd, zabitin iller sonra etiraflari ile tarixin ganl ssehifesine ¢evrildi. Semad bogdul-
du, amma onun “Balaca qara baldl” azadliq axtaran har bir kasin galbinds bdyuk okeanlara dogru
Uzmeye davam etdi.

Semad Behrenginin 8lumu Azerbaycan adsbiyyati ve ictimai fikri Gglin sadece bir itki deyil,
ham da illerle aciimayan sirli bir daydne cevrildi. Qardasi 8sed Behrangi o qara xabaeri aldigi gunu
- 1967-ci ilin avqust istisinde dunyasinin basina yixildigr ani trak agrisi ile xatirlayir. Semad Xumarli
kandi yaxinliginda, Arazin sularina atiimig ve bir daha geri dénmeamisdi. Xaebar yayilan kimi dogmalari
Tebrizden Araz sahilins telasdiler. O glnlerds Arazin haer iki sahili kederin ve Umidsizliyin gahidi oldu.

Semadi tapmagq asan olmadi. Gecslar yuxunu 6zlerine haram gatan yaxinlari ve dostlari t¢ giin
boyunca ¢ay kenari ile addimlayaraq onun cansiz badenini axtardilar. Nehayet, 3 sentyabrda Star-
ban kegid mentegesinde Arazin sulari Semadin cenazasini sahile gaytardi. Sahidlerin dediyine goérs,
coesad tapilarken badeninds, xUsusen de ayaq ve bud nahiyslerinde muemmali yaralar, batiglar
vardi. Bu, sads bir bogulma hadisesinden daha ¢ox, fiziki zorakilidin izlerine banzayirdi. Yanindaki zabit
Hemza Ferahatini qatil kimi géranler olsa da, o dévrun sertleri daxilinds bir zabiti mesuliyyete calb et-
mak geyri-mumkun idi. Semad béyuk bir izdihamla Tebriz gebiristanliginda torpaga tapsirildi, amma
onun qatili ile bagl suallar he¢ vaxt susmadi.

Semad Behranginin 6lumu zaman kegdikce afsanslesdi, mife gevrildi. Onun hagqinda ga-
lag-qalaq kitablar yazildi, xatireler nesr olundu. Lakin yaxin dostu Xosrov Qolsorxinin de vurguladigi
kimi, Semadae edilon an bdyuk hagsizliq bslke de onun 6lUMunUn oldugundan daha ¢ox sisirdilmaesi
ve miflesdiriimasi idi. GUnki Semad sadsaliyi sevan, xalqgin icindan ¢ixan, Smrint Mamaganda, Axir-
canda kimsesiz usaglarin maariflenmasine hasr eden real bir gehreman idi.

Semad Behranginin xatiresi tekca xalg mahnilarinda deyil, hem de dévrin gérkamli sairlerinin
felsefi dusincelerinde yasamaga davam edir. Xalq sairi Kerim Masrutagi Sénmaz 6zinin maeashur
“Iki Semad, iki tale” seirinde Azerbaycanin iki boylk menavi sttununu - Simalin ustad sairi Semad
Vurgunu ve Canubun cesarstli ugaq yazigisi Semad Behrangini bir araya gatirmisdir.



Sair bu eserinde Behranginin obrazini sadace bir yazi¢i kimi deyil, azadliq ve haqgq ugrunda fe-
dakarlig remzi kimi canlandirir. Sénmazin misralarinda Behrangi obrazi xalgr menevi esarstden qur-
tulmaga, haqq yolunda yorulmadan mubarize aparmaga sasleyan bir cargl kimi boy boylayir. “iki
Semad, iki tale” muqayisesi hem de Azerbaycanin bélunmus taleyinin poetik agrisidir. Bu seir stbut
edir ki, adlari ve amallari bir olan bu iki dahi sexsiyyst muxtslif cografiyalarda ve ferqgli tale yollarinda
olsalar da, eyni milli mafkurenin ve eyni azadliq esqinin temsilcileridir:

iki Semad vurgun oldu bu xalqa,
Har ikisi xalq esqile yaratdi.
Alqisladi birin, el dalga-dalga,
Birin do, dalgalara, agyar atdi.

Sénmazin tesvir etdiyi Semad Behrengi obrazi bize bir daha xatirladir ki, yaziginin limud onun
cismani yoxlugu deyil, eksine, mubarize bayragina ¢evrilerek sbadiyyst gazanmasidir.

Semad Behrangi usaglarin mutaliesine xUsusi hassasligla yanasirdi. Mektsbi sanki bdyuk bir ki-
tabxanaya gevirmisdi. Onun teqdim etdiyi kitablarda ucuz esq maceralari yox idi; o, Vetan esqginden,
kitab sevgisinden ve esl insanliq dayerlerinden bahs edirdi. Hatta bir defe cinayetden bahs edan ki-
tab oxumagq isteyen bir usagdi kitabxanadan uzaglagdirmasi, onun usaq ruhunu har cur ¢irkinlikden
gorumagq istayinin tezahurt idi. Semad Behroengi bir muallim kimi sagirdlerinin har oxudugu kitabla
maraglanir, onlarla birlikde bdytytrda.

Bu gun Semad Behrangi deyende agla gelen ilk sey, Arazin soyuq sularinda sénen bir heyat olsa
da, eslinde onun buraxdidi irs - usaglarin beynine akdiyi azadliqg ve maarif toxumlaridir. O, xalgin
icinden ¢ixan ve xalg tgun yasayan sénmaz bir ¢iraq olarag qalmagdadir.

Semad Behrengi ilk baxigdan na béyUk bir yaziciya, ne de ciddi bir tadqgiqatgiya banzsyirdi. Onun
zahiri géranust hekayslerindaki geahremanlar kimi sade ve iddiasiz idi. Lakin insanlarla qurdugu o
semimi, sairane Unsiyyst derinlesdikce, garsisindaki ferdler onun nece naheng bir yaradici ruh
dasidigina inanmaga baslayirdilar. Semad sadace kabinetinds yazib-yaradan senatkar deyildi; o,
xalgin nafesini duymagq tgun xalgacgilig emalatxanalarina gedar, toxucularla hemsdhbat olar, onlara
6z seirlerini, meshur “Cugundur satan oglan” hekayesini oxuyardi. O, hem de meneviyyat adami idi;
mascidlerds olar, ibadstini heg vaxt gecikdirmazdi.

Onun en boéyuk sevgisi ise ugaglar idi. Semad usaglarla usaglasmagi bacaran, tensfflslerde on-
larla oyunlar oynayan, sagirdlerini dersden ve elmdan soyutmayan nadir musllimlerdan idi. Usaglar
ona heg vaxt yad baxmaz, onu ézlerine dogma olan “Semad ami” kimi gebul edardiler. O, sagirdlerinin
ham sevincine, hem de kadarine serik ¢ixir, tek usaqglarin deyil, her kesin Umid yerina ¢evrilirdi. 8li 8sraf
Darvisianin xatirslerinde geyd etdiyi kimi: “Semad emi onlar tg¢ln her sey idi...



@mir Rza Beqdeli Semadi “marhamatli musllim ve populyar muallif” kimi xarakterize edir. Semae-
din 6lumundean sonra daha da mashurlasmasinin sirri onun ézinemaexsuslugunda idi. O, sagirdlerine
siravi bir musllim kimi deyil, bir valideyn kimi yanasirdi. Mufti Aminin dediyi kimi: “O, sagirdlerine 6z
valideynlerindan daha ¢ox valideynlik edirdi.” Qardasi ©sed Behrangi onun sadsliyini bels tesvir edir:
Semad galem-dafterini cibine qoyar, faqir bir insanin tevazékarligi ile gezerdi. Atasi ona “usaq tebistli
béyuk sair” deyerdi. Bezoan gealeminin olmadigini sanib ona gulenlers, o, cibindan gsalemini ¢ixarib
sadace tebassim ederdi. Semad 6mrU boyu usaq dili ile danigdi ve usaq safligini gorudu. O, sagir-
dlerinin ¢eatin hayatini gérdukdse, sanki 6z usaqgligi ile Uz-Uze gelirdi. Mehz buna goére de o, usaglarla
duzgun raftarin sirrini kagf etmisdi.

Semadin bu semimiyysti tekce makteble mehdudlasmirdi; o, ailslerin igine daxil olur, onlarin
sufresinde aylasir, problemlerini dinlayirdi. insanlar aldatmagq deyil, onlara hagigati sevdirmak onun
asas magsadi idi. O, bir gaharin, bir millstin taleyi ile butdvlesmisdi. Xalgin agrisina ¢arse tapmag dgun
slinden geleni esirgemir, har kesin derdina yanirdi. insanlar onu meahz buna gére sevirdiler; ¢unki
Semad kutlenin ¢akdiyi aziyysti onlarla birlikde ¢ekirdi.

Urayi insan agrisi ile dolu olan bu béyuk insan, eyni zamanda sarsiimaz bir iradsays ve qurura
malik idi. O, ne namardin, ne de mardin garsisinda syilmadi; qururunu ve mardliyini har seydan uca
tutdu. Semad Behrangi mashur olmagq iddiasinda olmayan, sinasi defter gedar zengin, ruhu ise bir
usaq gader sadae olan bir insan idi. Biz har kesin sevgisini gazanmis bu bdyuk insani itirdik, lakin onun
“Semad ami” obrazi ve maarifgilik ruhu gelacak nasiller Gglin sénmaz bir mayak olaraq qalacaqdir.

Semad Behrangi Ugun musllimlik ve yaziciliq eyni amalin - azad insan yetisdirmak missiyasinin
iki fargli cebhasi idi. O, cemiyysti deyismayin yolunu galacak nasillarin ruhuna toxunmaqgda goérur ve
bu seg¢imini kasaerli bir mantigle izah edirdi: “Men usaglar Ggun yaziram, ¢unki béyukler artiq ya for-
malasiblar, ya da korlaniblar. Amma usaglarin beyni temiz bir vereq kimidir; ora azadliq ve haqiget
toxumlarini ekmak olar”. Semad sadacs sinif otaglarinda riyaziyyat ve ya slifba éyreden bir pedagoq
deyildi; onun tgun tahsil heam da bir xalgin oyanisi idi. O inanirdi ki, “MUallimlik sadace dars kegmak
deyil. MUallim sagirdine ham de 6z hagqini teleb etmayi, edalstsizliye qarsi susmamagi dyretmalidir”.
Bu prinsipler Behrenginin har bir darsini ve har bir cimlasini bir azadliq dersine gevirarek, onu sagir-
dlerinin nazerinds sadaca bir muUallim deyil, hem de maenavi bir beled¢i seviyyssine yuksaldirdi.

Semad Behrangi muasir Azerbaycan ve iran adsbiyyati tarixinde sadace bir yazigi deyil, ham
de milli ruhun oyanisina xidmet edan bir maarif¢i fedaidir. Onun yaradicihdinin ana xsttini ugaq ve
yeniyetmaler Ugun galemae aldigl, simvolik menalarla zengin olan hekaysler tegkil edir. DUnya edebi-
yyatinin incilerinden sayilan “Balaca qara balqg” basda olmagla, “Ulduz ve gargdalar”, “Cugundursa-
tan oglan”, “Qusbaz kegal” ve “Talxun” kimi esarleri ile o, iranda muasir ugsaq edabiyyatinin banisi sevi-
yyesine yuksalmisdir. Semadin gelemi usaglara sadece nagil danigmirdi; o, bu kigik gehremanlarin
dili ile azadligl, mubarizeni ve boéyuk uftiglere can atmagi teblig edirdi.



Semad Behrangi yaradiciiginin zirvesi sayillan “Balaca gara baliq” sadece usaq nagil deyil,
aslinde casaratin ve varligin menasi hagqinda bir manifestdir. O, bu sasari ile insanlara anlatmagq
istayirdi ki, heyatin dayeri yasadigin illerin sayi ile deyil, o illera sigdirdigin meagsadlerle élgulur. Muslli-
fin gehremaninin dili ile dediyi kimi: “MUhdm olan bu deyil ki, baliq goca bir baliq kimi 6lsin, ya cavan.
MUhUm olan budur ki, o, gorxularini bogub okeana govugsmagi hadefladi”.

Semad UgUn an bdyuk facie hareketsizlik ve muhite kor-korans uygunlasmagq idi. O, dar arxlar-
da gocalib heg nayi deyismeyen insanlarin daxili sarsintisini gox deqiq musahide etmisdi: “Derd budur
ki, baliglarin goxu gocalanda sikayat edirler ki, Smurlarini bog yera xarclayiblar. Daim lenst oxuyurlar,
amma heg vaxt o bir garig sudan kenara ¢ixmaga cesarat etmirler”. Bu satirler sslinde Behranginin
butin 6mrunudn ve yaradiciidinin ana xattini teskil edirdi; o, oxucularini o “bir garig sudan” - cehalstin
ve asarstin dar ¢argivaesindan ¢ixib, béyuk okeanlara - azadliga ve haqgigstse dogru Uzmayas seslayirdi.

Behrangi yaradiciligini gidalandiran an bdyik meanbs Azerbaycan xalq adsbiyyati idi. O, obra-
zlarini birbaga folklorun derinliklerinden segir, “Koroglu ve Kegal Homza” niUmunasinds oldugu kimi,
xalg yaddasgindaki gehremanlari yeni naslin anlaya bilecayi muasir dille teqdim edirdi. Lakin Semadin
bu sahadaki faaliyysti tekce badii yaradiciligla mehdudlagmirdi; o, hem da gargin emak serf edan bir
folklor toplayicist idi. Pehlevi rejiminin Azerbaycan tirkcesine qoydugdu sert yasaglara baxmayarag, o,
xalgin sifahi irsini toplamagdan bir an bele geri durmurdu.

Bu cesaratli addimlarin ilki Tebrizde nesr etdirdiyi “Pare-pars” kitabi oldu. Azerbaycan sairlerinin
asarlerinden va xalqg seirlerinden ibarst olan bu toplu, ana diline goyulan gadagalara gargi bir dsyan
mabhiyyasti dastyirdi ve bu sebsabden sair ciddi tezyiglerle Uzlegdi. Yoldasgl Sirus Madadinin de geyd
etdiyi kimi, Semad ve Behruz Dehqgani tarefinden toplanan zangin folklor nUmunslari orijinal dilinde
- tUrkes idi. Lakin dévrun siyasi konyukturasi bu incilerin 6z dilinde ¢apina imkan vermadiyi Ugun,
Semad xalgin ruhunu gorumag namina hemin nimunalerin bir hissesini farscaya tercime etmak ve
ya hekayslerinde yagatmaqg macburiyystinde qalirdi.

Semad Behranginin yaradiciliq diapazonu hem de pesekar tercimagilik fealiyystini ehats edir-
di. O, diller arasinda manavi bir kérpl rolunu oynayaraq turk, ingilis ve fars adsbiyyati nUmunalerini
bir-birine qovugdururdu. Turkiye adebiyyatinin ustadi 8ziz Nesinin “Ah biz eggakler” asarini turkcedan
farscaya ¢evirmasi, habele muasir fars sairlerinin asarlerini ana dilimize tercima etmasi onun genis
dunya gérisundan ve adabi zévqundan xebar verirdi.

Semad Behroengi 6z qisa, lakin mahsuldar &mru ile stbut etdi ki, esl sensatkar yasaglara boyun
aymir. O, hem folklorumuzun kesiyinde duran bir kesik¢i, hem de usaglarin galbine azadligq toxumlari
akan bir musllim kimi tarixin yaddasina sbadi hakk olundu. Onun irsi bu gun de “Balaca gara baliq”
kimi dar arxlardan gixib boyuk okeanlara govusmagq istaysn har bir kes tgun ilham manbayidir.

Cemi iyirmi doqquz illik gisa bir &mur sirmasine baxmayarag, Semad Behrangi tekce Azarbay-
canin deyil, dinya adabiyyatinin en tasirli simalarindan biri kimi tarixe digdd. Onun gslacak nesillare
buraxdigr miras, sadscs kitablardan ibarst deyil; bu, hem de sarsilmaz bir azadlig ruhudur. Azerbay-
canl tedqgigatg! dlirza Serrafinin de geyd etdiyi kimi, Semadin sézleri iller sonra ingilabgi telabslerin
dilden-dile gezen mubarize starlarina gevrildi. Onun fikir dinyasi o gadar guclu idi ki, 6lumundan
ug il sonra sah rejimina garsi mubarizeys baglayan Xalg Fedaileri tegkilati onun meshur “Balaca
qara baliq” hekayasini 6z harakatlarinin resmi manifesti elan etdiler. Semadin an yaxin dostlarinin bu
harakatin qurucular arasinda yer almasi, onun ideyalarinin necs bir canli qlvveys gevrildiyinin bariz
numunasi idi.



Semad Behrenginin xalq terefindan sevilma deracsesi tarixde nadir tesaduf olunan bir had-
isadir. Qardasi 8sed Behrengi o qara gunleri xatirlayarken deyir ki, Ssmadin cenazssi Tebrize gastirildi-
yi an sanki butin seher ayaga galxmigdi. Minlarle insanin ¢iyinlerinde son manziline - imamiyye
gebiristanligina yola salinan Semad, artiq bir fardi sexsiyyst olmaqgdan c¢ixib bir milletin simvoluna
cevrilmisdi.

Onun fiziki yoxlugu senatde yeni bir “Semad obrazi"nin dogulmasina sebsab oldu. Semad
Behrangi tekce darsliklerde deyil, asiglarin sazinda, xalgin bayatilarinda ve sairlerin misralarinda
yasamaga basladi. Onun xatiresine hasr olunan “Araz, Araz” ve “Semad emi galmadi” kimi mahnilar
illerdir ki, Azarbaycan xalginin hasrat ve vefa negmasi kimi saslenmakdadir.

O, sads bir muallim kimi bagladigi yolda bir millstin vicdan sesina gevrilerak dayanmadan axan
Arazin sulari kimi ebediyyste qovusdu. Semad Behrangi bu gun de bize dyredir ki, esl senatkarin &mru
illerle deyil, xalginin gelbinda agdigi azadliq cidirlari ile dl¢ulr.

Semad Behrenginin yaradiciliyi zamanin ve makanin sarhadlerini asarag, milli gargivedan gixib
dunya edsbiyyatinin ortaq servestine gevrilmisdir. Onun gsleminden ¢ixan ve insan azadliginin remzi
olan ssaerleri italyan, fransiz, ingilis va turk dillsri daxil olmagla, bir gox dinya dillerine tercima edilm-
isdir. XUsusile, “Balaca qara balig” hekayssi beynalxalq miqyasda boyuk eks-sada dodurarag, itali-
yanin Boloniya seharinds kegirilon ugaq adsbiyyati musabigasinds birincilik gazanmig ve qizil medal-
la taltif olunmusdur. Bu ugur sadacs bir mukafat deyil, Behrengi dihasinin global migyasda tasdiqi
idi. Tesadufi deyil ki, ntfuzlu “The Guardian” gazeti bu asari dinya usaq adsbiyyatinin sn seckin 10
numunasi siyahisina daxil etmisdir.

Semad Behrangi irsi heam Turkiyeds, hem da Azerbaycan Respublikasinda xtsusi ehtiramla
yasadilir. Turkiyade onun aserleri her zaman en ¢ox oxunan kitablar sirasinda yer alir ve tekrar-takrar
nasr edilerak genig oxucu kutlesinin manavi ehtiyacina gevrilir. Azerbaycanin quzeyinds ise Semad
sevgisi institusional bir mahiyyst gazanmigdir. 2014-cu ilde dlkemizde Semaed Behrengi adina xdsu-
si edebi mukafatin tesis edilmasi, 2019-cu ilde onun xatirasina hasr olunmus méhtegsam tadbirlarin
kecirilmasi gostarir ki, “Semad ami” obrazi hals da diridir va yeni nasillerin yoluna isiq sagmaqgdadir.

Bu beynalxalqg séhrat stbut edir ki, bir yazigi 6z xalginin agrilarini ne gedar semimi ve darindan
yazarsa, o, bir o gaeder basari olur. Ssmad Behrengi sadaca Tebrizin dar ktigelarinds bdyldysn usaglarin
deyil, dinyanin dérd bir yaninda edalet ve azadliq axtaran her bir fardin gelb yoldasidir.

Azarbaycan Dovlat Pedaqoji Universitetinin
9dabiyyat kafedrasinin dosenti, filologiya lizra folsafo doktoru



RUHUMU RASTA KOKLOYON POEZIiYA

MAHRUX DOVLOTZADS
Filologiya lizro folsofe doktoru
ADPU-nun muallimi

Man vatan deyirom, yanir dil-dodaq,
Vatan da agizda alovianarmig!
Yox, hami bilir ki, ssan manda ancaq,
Diiylnli yumrugsan, gazabli baxig!

Kecmigle gelecayin arasinda kérpuler salaraq heyata muiqgavimat géstermakdir sairlik. Gézden
axan yaslari geleminden seir kimi axitmaqdir sairlik. Gumani séz olub derdini s6ze c¢evirib cilasina
urak odu qatanlardir sairler. Hale néqtesizdir bir coxunun cild-cild kitablara dénsn misralari...

..Onun bu dunyadaki 90 illik émrindan sonra qoyub-getdiyi mirasin badii-estetik , ictimai-felsafi
migyasi nainki 90 ilin, hatta aradan kegan 100 ilin de gargivelarine sigigmir. 200 ilden de ¢ox bundan
avval “Gulustan”la virane qalan yurdumuzun ,“Turkmengay” felakstinden sonra derdlerine bir az da
derd calanan xalgimizin, gézyas! Araz olan milletimizin méhnatinin tercimanidir  Séhrab Tahirin
poeziyasi.

XX asrin 40-ci illerinda taleyin sapandi 8li Tuds, Madina Gulgun, Balas Azeroglu, Hékumsa Billuri,
Penahi Makulu ve basqalariile barabar Séhrab Tahiri de Arazin o tayindan bu tayina atdi ve onlarin
vatenden vetena muhacireti basladi...Ele o ginden Urayi seire dondu goézleri qurbst olan sairin.

Taleyi Simali Azerbaycana baglansa da, Arazin sulari trayinden yol saldi. “Denizler, deryalar mana
dayazdir, ®n derin bir cay var, o da Arazdir”,-dedi Séhrab Tahir. Bu Urayin yangisini séndirmaeys Araz
sularinin gucu yetmadi, sairin kaderi kénlindan galemina axdi misra- misra, setir-saetir...



Onun Araz haqginda seirleri sert qigda agan gigakler kimidir; htiznt strinden ¢ox, atri az tapilan,
legakleri ayaz yemis, tikanlari daha sert, budagr daha qirilgan ,torpadi ganese mohtac..Séhrab
Tahirin Araz haqqginda seirleri sularin zimzumesina banzess ds, ¢ala bilmez ozanlar bu havani, saz
titreyer, tel qirilar... Sakit axsa da, iginde min illik agrini, b6lGnmusg vatenin yaralarini daslyan Arazin
susmayan harayidir sairin sézleri:

Olanda kafanim ikiqat olsun,
Ruhum o taydadir, gabrim bu tayda.
D6zumli xalgqima heykal goyulsun
Ortadan qurumus bir dali cayda.

Can coévheri veten esginden mayalanan bu satirler bir mugam Uste koéklayir insani..Rasta
benzsayir S6hrab Tahirin geirleri; stkutun iginde saxlanan bir hayqirti kimi temkinli, agir-agir..Onun
seirleri bir yani imid dolu yanigh ses dalgasinda Rastla qovusub uca-uca daglar basindan asib,
nurlu darsler boyunca kegib, milyonlarla traklers yol tapib ikiye bélinmusg vetenin har yerine yayilir.
Sadasi insaniindiki zamandan qoparir, sabahlara yolgu edir, runumuzu rasta koklayir bu poeziyo;
hasratin yangin yerinde menavi dayaq négtemize dénur. S6hrab Tahirin geirlerini oxuyanda anlayir-
san ki, bu hasrat yalniz agr deyil, hem ds insana kimliyini unutdurmayan yaddasdir. Anlayirsan ki,
Araz ayrilig remzi olsa da, sularinda iki sahilin kélgssini gérantutleysrek Gmidin de iginden axir, onlari
bir-birine yadlagsmaga goymur. Araz ayirsa da, unutdurmur, aksina, xatirladir.

Balke de hayat yasadigimiz deyil, yagsaya bilmediklerimize nece baxdigimizdan ibarstdir. Séhrab
Tahirin poeziyasina dsrindan baled oldugca dugtindrsan ki, agrinin-acinin iginden kegmak insani gu-
clendirer, bu ¢atinliyin icinda nacib gala bilmak ise insani basgalarindan fargli gilar. Ve belaca onil-
likler bir-birini evez etdikce galbine ké¢ edan sixintilar sebrine heyran qaldi sairin...Arzulari ile mac-
buriyystleri arasinda ¢arssizlikleri sert olsa da, ne vaxtsa dogma yurda govusmag Umidi seirlerine
ruh verdi. Bu ruh onun poeziyasini he¢ vaxt terk etmadi:

Qorxagqlar 6niimda ¢6kiib ayilsin,
Vatonsiz viqarim gdya dikalsin;
Deyin azadliga ardimca galsin,
Man onun ardinca galmaram daha.

Séhrab Tahir oxucunu tekce sexsi nisgile deyil, tmummilli agriya da serik edir. Vaten anlayisgl
Séhrab Tahir poeziyasinda cografi serhadlarle mehdudlasmir. Onun Ugun veaten dil, yaddas, tarix ve
manavi butévidk demaekdir. Onun yaradiciligr Canubi Azerbaycan mdvzusunun adabi tecessimundas
muUhum marhale olmagla yanasi, milli yaddasin gorunmasinda avezsiz rol oynayir. Séhrab Tahirin
yaradiciliginda Cenub hasreti milli agrinin sessiz feryadidir.Bu cografi bélinmadan milli facisye
geden yolise Arazdan kegir.”Araz boyda sirimin”gaysaq tutmus yarasindan séz aganda, Tebrizle Baki
arasinda birlik istayini ifade edenda Séhrab Tahir o tayli-bu tayl bir memlakstin Araztstd kérpulerini
salirdl. Bu kérpulerin dayaglarindan biri ise o 6zu idi:

Azad qardagim var, onunla xosam,
Mon garak sahili sahila qosam,
iki béliinmakdan ele qorxmusam
Gopu da ikiya bélmarom daha!



Vaxtile taninmig ziyall, tirkoloq doktor Cavad Heyst ¢ixiglarindan birin-da séylemigdi ki, he¢ bir
millatin adsbiyyatinda mévcud olmayan hesrat sdabiyyatimiz vardir. Hesrat adabiyyati bizim dgun
da dardlarimizi bélismak, menan birlesmak vasitesi olmusdur.

Ayrilig, hesret moévzusu uzun illerdir ki, her iki tayin sagalmaz yarasina gevrilmigdir. O tayl, bu
tayl ele bir Azerbaycan sairi tapmaqg olmaz ki, xalgin ayriliq hasrstine, agri-acisina 6z munasibe-
tini bildirmasin.  8srler bir-birini evez edir, siyasi-ictimai epoxalar dayisir ve her defe de Cenub
mdvzusunda olan adsabi irs daha tezs, daha yeni nazeri-estetik baxig bucagi teleb edir. S6hrab Ta-
hirin seirlerinde Canub hasrati yalniz ke¢mige yénalmis kader deyil, gelecays Unvanlanan umid ve
cagirigdir. Sair bu hasrati milli oyanisin, birliye cagirisin poetik ifadesine cevirir.

Nehang insanlarin sadece dogum tarixleri vardir. Bioloji olsa bels, onlarin haqgiqi 6lum tarixleri
olmur. Bir insandan en son séz agildigi tarix onun élum tarixi ola biler. Séhrab Tahirden ise esrler
kegsa ds, bu gunkl kimi s6z agilacaqg. Onun hasrat goxulu, hicran negmeali, ezel mubtsdasi vetan
olan asaerleri hamige 6zindan ds, musallifinden de séz agdiracaqg. Séhrab Tahirin geirleri Unvani
bilinen, amma vaxtile yazilib géndarilmemis mektublar kimidir. Hesretden dogulan misralar indi san-
ki pervazlanib Arazin o tayina ugur, musllifinden, onun arzularindan séz agdirir.

Séhrab Tahirin seirlerinde Canub hasreti Azerbaycan poeziyasinda milli derdin en semimi ve te-
sirli ifadalerindan biridir. Sair bu mévzunu sexsi taleyin hidudlarindan ¢ixararaq dmummilli problem
saviyyasina yuksaltmisdir. Onun yaradiciidi Cenubi Azerbaycan mdévzusunun adesbi tecessimunde
mMUhUum meaerhale olmagla yanasi, milli yaddasin gorunmasinda avazsiz rol oynayir. On ilden gcoxdur ki,
sair cisman aramizda yoxdur. Lakin 6zinUn de dediyi kimi:

Dardi dord olmusdur elin de mana,
Agladim, bir nasi gliilanda mans,
Heg¢ kas aglamasin 6landa mana,
Man heg¢ vaxt, he¢ zaman 6lmearem daha!



MUASIR GUNEY AZORBAYCAN POEZIYASININ QADIN SOSIi:
SOHOR (SOIDA HASIMI) FENOMENI

Malahat RAMIZ QIZI BABAYEVA

GuUney Azerbaycan adsbiyyati tarixen sadece bedii s6z senati deyil, hem da bir milletin varlq
mubarizesinin, ana dili hesretinin ve siyasi azadliq arzularinin esas tribunasi olmusdur. Bu edebi muhit
har dévrde 6z geshremanlarini yetisdirmis, xalgin daxili sesini misralara kéguran senstkarlar bexs et-
misgdir. MUasir dévriamuzds bu missiyani en zerif, lakin en keserli sekilde davam etdiran imzalardan
biri, edebi alemda Seher texallUsu ile parlayan Seide Hagimidir.

Ssherin yaradicihdr muasir Guney Azerbaycan poeziyasinda bir név estetik ve ideoloji korpu
rolunu oynayir. Onun poeziyasi klassik seir enanslerinin méhkem temalleri Uzerinde ucalarag, muasir
(modern) dustncenin rengleri ile bezedilmigdir. Onu “zerif terciman” eden esas cehst odur ki, saire
an agir milli ve ictimai agrilari bele gadin ruhunun incaliyi, lirik bir duygusalliq ve semimiyystle teqdim
etmayi bacarir. O, bir millstin kollektiv yaddasini, tapdanmig huquglarini ve azadliq ehtirasini ferdi
duygularin stizgacindan kegirerak oxucuya catdirir.

Seher (Sside Hasimi) yaradiciiginin ssas felsefesini G¢ sutun Gzerinde qurur: Veten, Qadin ve
Azadlig. Bu U¢ mafhum onun poeziyasinda bir-birinden ayri deyil, eksins, bir-birini tamamlayan ve
doguran anlayiglar kimi ¢ixis edir. Sairenin misralarinda Tebrizin dar ktigslerinden galen kedar, Arazin
sularindaki hesrat ve bir gadinin daxili dunyasindaki azadliq firtinalari vahid bir milli dramin parcalari
kimi géranur. Onun “Sehar” texallist tesadufi segilmemisdir; bu ad zilmetdan sonra gslen isigi, oy-
anigl ve milli intibahin muajdagisini simvolize edir.

MuUasir Glney poeziyasinda gadin sasinin yuksalmaesi, hem de cemiyyatin demokratiklegmasi ve
6zanuderki yolunda muhdm addimdir. Sehar bu yolda sadace poetik ugurlari ile deyil, heam de milli
kimliyi ve ana dilini gorumaq ugrunda gésterdiyi barismaz mévgeyi ile segilir. Onun yaradiciigini tedqiq
etmak, aslinde muasir GUney Azerbaycanin manavi va intellektual manzerasini anlamag demakdir.

Seide Hasimi Tebrizin elmi vo madani muhitinde formalagsmigdir. Genc yaslarindan edebiyya-
ta olan maragi onu klassik Azerbaycan poeziyasinin darinliklerine ve eyni zamanda muasir dinya
adabiyyatinin meyillerina ydnsltmisgdir. Onun yaradiciligi Giney Azsrbaycandaki milli harskatin ve
ana dili ugrunda mubarizenin an qizgin vaxtlarina tesaduf edir ki, bu da onun poetik dilinin hem de
mubariz ruhlu olmasini sertlendirmisdir.



Seida Hagimi, sdabi alemdas taninan adiile Sehar, Glney Azerbaycanin madseniyyst paytaxti sayilan
Tebriz geherinde dunyaya géz agmigdir. Onun béyuduyd muhit, Tebrizin hem tarixi ezemati, hem de
XX asr boyu davam edan milli mubarize ocadi olmasi sairanin dinyagdérisinun formalasmasinda
halledici rol oynamigdir. Seharin usaqgliq ve genclik illeri iranin siyasi ve ictimai galxantilarla dolu bir
ddévrune tesaduf edir ki, bu da onun yaradiciliginda ferdi kederden daha ¢ox, kollektiv taleyin izlerini
on plana ¢ixarmigdir.

Onun yaradiciliq yolu klassik Azerbaycan adsbiyyatina derinden beladlikle baglamigdir. Seide
Hasimi Flzuli poeziyasinin hikmatini, $ahriyarin xalg ruhuna yaxinhdini ve Mirze dli MécUzun satirik
keskinliyini derinden manimsemisdir. Lakin o, sadace kegmigin tekrari ile kifaystlenmamis, 6z poetik
manini muasir dunya edsbiyyatinin estetik meyarlari ile zenginlesdirmigdir. Bu sebebdan de onun ilk
seirlerindan etibaren adsbi tenqgidgiler Sehar poeziyasinda “yeni bir nafes”in geldiyini vurgulamiglar.

Seherin yaradiciliq fealiyysti tekce seir yazmagla mehdudlagmir. O, hem da bir publisist ve ictimai
xadim kimi ana dilinin gorunmasi, Azerbaycan turkcasinds tahsil ve milli kimlik hdquglar ugrunda
gedsn harakatin 6n siralarinda yer almigdir. Onun hsyati bir név geirlerinin ssenarisidir, mudhacirat
hayati, veteninden uzagda yasamagqg macburiyyati ve qurbstin soyuglugu onun lirikasindaki hesrat ve
vatenparverlik motivlerini daha da getilesdirmisdir.

Yaradicilig yolunun an muhUm merhalslerinden biri de onun Guney Azerbaycan qgadin
yazarlarini bir araya gstiren madani platformalardaki fealligidir. Seher stbut etdi ki, gadin senatkarin
sasi ham incs, heam da ingilabi ola biler. O, 6z hayatini milli ideallara hasr edsrak, poeziyani xalgin
yaddasini diri tutan bir vasiteys ¢evirmigdir. Onun haer bir kitabi — ister Tebrizde, isterse de muha-
ciratde isiq Uzl gérsuin — GUney Azerbaycanin ¢cagdas adabi intibahinin muhdm hadisasi kimi gabul
olunur.

Sehar yaradiciliginda gadin obrazi maerkazi yer tutur. Lakin bu gadin sadace sevgi obyekti deyil; o,
dusunan, sorgulayan, esarste boyun aymeyan ve cemiyyatdaki yerini derk edan bir ferddir. Sairenin
seirlerinde qadin azadh@r milli azadligla paralel sakilde inkisaf edir. O, qadinin daxili dinyasindaki
firtinalari ele bir incalikle tasvir edir ki, oxucu orada hem sexsi, hem da kollektiv bir agrini hiss edir.

Seide Hasimi poeziyasinda qadin mévzusu sadaca lirik bir gehremanin hissleri deyil, butév bir so-
siokulturel realligin poetik inikasidir. Giney Azarbaycan edabi muhitinde qadin yazarlarin gargisinda
duran an béyuk sinag ham patriarxal cemiyystin galiblerini girmag, hem de milli azadlig herekatinda
6zUnemexsus sesini tapmagq idi. Sehar bu sinagdan mahz “qadin ve azadliq” mafhumlarini bir-bir-
inden ayirmadan, onlari vahid bir felsefi mustevide birlegdirerak ke¢gmisdir.

Sairenin yaradiciliginda gadin obrazi passiv, taleyi ile barigan bir varlqg kimi deyil, aktiv, disinen
ve mubarize aparan bir ferd kimi teqdim olunur. Onun seirlerinde qadin daxili azadhdini gazanmagla
beraber, hem de milletin azadhdr t¢gin maesuliyyst dasiyan bir quvvadir. Seher goésterir ki, bir comi-
yyetde qadin esaratdadirss, o cemiyyastin ézUnun istiglah yarimgigdir. Onun misralarinda gadinin
hissleri, esqi ve g6z yasglari hem de vatenin agrilari ile eynilesir.



Sehar poeziyasinda azadliq sadacs siyasi bir termin deyil, hem de ruhun azadligidir. O, gadini msh-
dudlasdiran gadim adst-ananalers, qaranliq tefekklrs ve gender berabarsizliyine qarsi 6z poetik eti-
razini bildirir. Lakin bu etiraz qisqirigla deyil, derin bir kedar ve ince bir ironiya ile ifada olunur. Saire qa-
dinin daxili dinyasini bir “galibiyyst meydani” kimi tesvir edir — burada gadin éz manliyini gorumaq
Ucun har gun yeni bir savas verir.

Sairenin yaradiciiginda “qus”, “ganad”, “sema” ve “sehar” kimi simvollar azadliq arzusunun meta-
foralaridir. Qaranliq geceni ve zUlmati cemiyystdaki adalstsizlik ve gadin huqugsuzlugu ile muiqgayise
eden senatkar, “Sehar” texallisu ile mahz bu garanhdin biteceyine olan Umidini simvolize edir. Onun
gadin gehremani 6z gqanadlarini sindiranlara deyil, ugmagin sonsuzluguna fokuslanan bir iradeys ma-
likdir.

Seide Hagiminin lirikasi stbut edir ki, gadin azadligi mévzusu lokanik bir mesasle deyil; bu, insan leya-
getinin, milli kimliyin ve menavi ucaligin en muhim sertidir. Onun poeziyasi hem bugunki gadin oxucu-
lara bir 6zgtven agllayir, hem da butdv bir cemiyyati 6z daxili zencirlerinden qurtulmaga seslayir.

Guney Azerbaycan sairlerinin yaradiciigindan girmizi xstt kimi kegen ana dili meselesi Seide
Hasiminin de poeziyasinin can damaridir. Onun seirlerinde Azerbaycan dili sadece Unsiyyst vasitesi
deyil, itirilmamasi garaken bir «manlik galas»dir. Vaten obrazi ise Sseherin lirikasinda ham Tsbrizin dar
kucelerindeki xatirsler, hem de Arazin o tayina duyulan hesrstle birlesir. Saire «veten» deyanda tekce bir
cografiyani deyil, hem de ruhun siginacagi olan manavi bir makani nazardae tutur.

Guney Azerbaycan aedabiyyatinda ana dili ve vetan sevgisi sadece poetik mévzular deyil, bunlar
ham da siyasi varligin, milli direnisin ve tarixi yaddasin gorunmasi Ugun istifade olunan an guclu si-
lahlardir. Seher (Seide Hagimi) yaradiciliginda bu iki mefhum bir-birine ele six baglanmisdir ki, onlardan
birini digeri olmadan tesavvidr etmak mUumkun deyil. Saire Ggtn ana dili vetenin 6ézU, veten ise ana dilinin
saslendiyi mugaddas makandir.

“Dilds istiglal” felsefasi Seharin poeziyasinda Azerbaycan turkcesi sadace bir Unsiyyst vasitesi deyil,
o, gesb olunmus huquglarin, susdurulmus feryadlarin ve itirilmemeaesi gareken milli kimliyin simvoludur.
Saire ana dilini bir “ruhi cografiya” kimi teqdim edir. O, dilin gadagan olunmasini, tahsil sistemindan
kenarlagdiriimasini bir millstin manavi intihari kimi giymetlendirir. Sehaerin lirikasi oxucunu ana dilinin
har bir kelmasine sahib ¢ixmaga seslayir; cunki o bilir ki, dili elinden alinmig bir millatin vetani de aslinde
isgal altindadir. Onun seirlarindski dil sadaliyi ve axiciligi, xalg dilinin zenginliyi ile birlegarek, oxucuda 6z
diline garsi derin bir qurur hissi oyadir.

Sehar yaradiciiginda vetan obrazi statik bir manzsra deyil, yasayan, agriyan ve Umid edan bir
varligdir. Onun vetani Tabrizin dar klgalerinden baslayib, Arazin o tayindaki gardas-baci hesrsting,
Savalanin vigarina ve Xezarin lepalerine gedar uzanir. Saire veteni tesvir ederken tez-tez «hasrat» ve
«vUsal» anlayiglarindan istifade edir. MUhaciret hayati yagamasi onun vetan sevgisini daha da itilemis,
onu sadace bir torpaq parcasi olmagdan ¢ixarib, migeddes bir ideala ¢evirmigdir. Sehar Ugun vetean
ham da bir azadlig remzidir; o, vetanin her dasinda milli azadliq harskatinin izlerini gérir ve galecak
nasillare bu mirasi gorumagi vesiyyst edir.



Seharin bir ¢ox seirinde Araz ¢ayl sadace bir serhad deyil, bir millstin iki pargaya bélinmasinin,
ailelerin pargalanmasinin ve ortaq tarixin yaralanmasinin metaforasidir. O, bu cografi ayriligr poetik bir
dille ele tasvir edir ki, oxucu sanki Arazin sularinda axan géz yaslarini géruar. Lakin bu kedarin iginds har
zaman bir Umid da var: Seher inandigi o «sehar»in bir gun vetenin her iki tayina eyni parlaglgla doga-
cagina emindir.

Seide Hasgiminin yaradiciigi subut edir ki, ana dili ve veten sevgisi bir millatin toxunulmaz girmizi
xatleridir. Onun poeziyasi bu xatleri goruyan menavi bir galadir ve bu qgala her bir azerbaycanlinin gal-
binds ucalir.

Saharin dili axici, duru va xalq dilinin zenginliklarine séykenen bir dildir. O, hem klassik gezal for-
masinin incaliklerindan istifade edir, hem de sarbaest seirin verdiyi imkanlarla modern obrazlar yaradir.
Onun poeziyasinda metaforalar o gader tabiidir ki, oxucu 6zUnu bir resm asarine baxirmig kimi hiss edir.
Duygularin semimiliyi onun yaradiciligini xalq terafinden sevilen eden an mihim amildir.

Seher (Sside Hasimi) poeziyasi muasir Guney Azerbaycan sdebiyyatinda ézinemexsus badii
sistemi va estetik dili ile segilir. Onun Uslubunu xarakterize edan en MUhidm csahat klassik Serq poetikasi
ile modern garb adabi cersyanlarinin ugurlu sintezidir. $airenin dili hem milli kdklera baglidir, hem da
dévran intellektual teleblerine cavab veren obrazlar sistemi ile zengindir.

Seher yaradiciiginda gazal ve qogsma kimi klassik formalar yeni mena gazanir. O, bu forma-
larin daxiline muasir insanin agrilariny, ictimai-siyasi etirazlar ve falsafi dUstnceleri yerlagdirir. Onun
gezsllerindaki lirik gehreman yalniz esq belasindan nale ¢gakan obraz deyil, hem de azadliq ve kimlik
axtariginda olan muasir bir ferddir. Bu, klassik formani “donmus” veziyystdan ¢ixarib canli, dinamik bir
ifade vasitesine ¢evirir.

Seherin poetik dili metaforalarla oldugca zengindir. Onun seirlerinds tebist hadiseleri tez-tez
insan ve millet taleyi ile eynilesdirilir.

“Sehar” ve “Geca”: Sairenin yaradiciiginda an ¢ox rast galinen gargidurmadir. Gece — asarat,
cehalst ve susqunlugu, Sehaer ise — oyanig, Umid ve milli istiglah simvolize edir.
“Araz” ve “Koérpu”: Bu obrazlar ayriliq ve birlegsmak arzusunun poetik remzleridir.

“Qafas” ve “Ugus”: Qadin azadligi mévzusunda en ¢cox muracist olunan simvollardir.

Onun yaradiciliginda “agr” obrazi merkezi yer tutur, lakin bu agri passiv deyil; o, oxucunu disun-
maya ve harskeate kegmaye macbur edan bir enerjiye malikdir.

Seide Hasimi Guney Azerbaycandaki dil mehdudiyyastlerine regmen, Azerbaycan tdrkgesinin butin
incaliklerinden, zengin s6z ehtiyatindan meharetls istifads edir. Onun dili xalg danisiq dilinin semim-
iyyatini ve obrazliigini goruyub saxlayir. Saire seirlarinds stini terminlerden qagir, daha ¢ox daxili ritma
ve musigjililiye Ustunluk verir. Alliterasiyalar (eyni samit seslerin tekrari) ve daxili gafiysler onun seirlerine
xususi bir axiciliq baxs edir ki, bu da poeziyasinin asanligla yadda galmasini temin edir.

Klassik enana ile yanasi, Sehar serbast seir formasina da tez-tez muracist edir. Bu seirlords biz daha
cox intellektual gatlari, qiriq ritmleri ve surrealist obrazlar géruruk. O, serbast geiri bir név daxili monoloq
kimi istifade edarak, muasir insanin parcalanmig ruh halini ve cemiyyatle konfliktini tesvir edir.



Seharin Uslubu goésterir ki, poeziya sadece sdz yigini deyil, o, musiqi, resm va falsefenin vahid bir
néqtads birlegmasidir. Onun har bir misrasi milli manliyimizi bezayen zerif bir naxisdir.

MUeyyen ddvrlerde muhacirst heyati yagsamasi sairenin yaradiciigina yeni bir reng — qurbet ve
geriblik notlari slave etmisdir. Lakin muhaciret onu vetenindan qoparmamig, eksins, vetens olan baxis
bucagini daha da geniglendirmigdir. O, uzaglarda olsa da, Tebrizin nafasini 6z seirlerinde yasatmag
bacarmigdir.

MUhacirst Azerbaycan adsbiyyatinin, xtsusile de Glney Azarbaycan adsbi muhitinin ayrilmaz
ve facievi bir parcasidir. Siyasi tazyigler, milli haglarin tapdanmasi ve ana dilinds yaradiciliq imkanlarinin
mahdudlagdiriimasi bir gox ziyal kimi Seide Hagimini de muhacirat hayati yagamaga mecbur etmigdir.
Lakin Seharin muhacirsti onu vetendan qoparmamis, aksine, onun poeziyasinda “Veten” obrazini daha
da mugeddeslesdirmis ve ona global bir baxig bucagr qazandirmigdir.

MUhacirst edebiyyatinin esas xususiyysti “itirilmig cennat” axtarigidir. Sehar Ggln bu cennst
Tebrizdir, Azerbaycanin her qarig torpagidir. Saire qurbetde yasadig iller erzinde yazdigi eserlerde
6zUnu bir “manavi elgi” kimi hiss edir. Onun muhacirst poeziyasi sadecas fardi darixmaq hissi deyil, hem
de vatends qalan xalqin sesinin dinyaya duyurulmasidir. O, mdhacirsti bir siginacaq deyil, bir platfor-
ma kimi istifade ederak, Guney Azerbaycanin dardlerini modern poeziya dili ile beynalxalg mustaviye
dasiyir.

Sehar poeziyasinda muhacirst motivi iki qutbludur: Agri ve MUuqavimeat.  Agri-Bu, dogma oc-
aqgdan, valideynlerden, dostlardan ve an esasi, ana dilinin tabii muhitinden uzaq galmagin gstirdiyi ek-
siztensial sarsintidir. Onun seirlerinde muhaciret — soyuq bir gis menzarasi kimi tesvir olunur ki, burada
insan yalniz 6z xatirelerine gizinaraq sag qala bilir.

MUgavimat- Ssehar muhacirsti bir maglubiyyst kimi gabul etmir. Onun tGgln vetendsn uzagda ol-
magq, vetena daha béyudk maesuliyystle baglanmaqg demaekdir. O, qurbstde yasasa da, poetik dilini ve
Uslubunu yad tesirlardan goruyur, Azerbaycan turkgesini an saf ve badii formasinda yasadir.

MUhacirst hayati Sehere dinya edebiyyatinin muasir axinlarini yaxindan izlemak ve 6z yaradiciligi-
na tatbiq etmak imkani vermigdir. Onun muhacirstds yazdidi seirler daha ¢ox falsefi derinliyi ve baseri
duygulari ils segilir. O, 6z gaxsi taleyini diger muhacir xalglarin ve senatkarlarin taleyi ile muqgayise edir,
azadlig mévzusunu lokal ¢argivedan ¢ixarib beseri bir problem kimi teqdim edir. Bununla bels, her bir
seirinin sonunda oxucu yena da Tabrizin qoxusunu, Savalanin dumanini ve Arazin pigiltisini esidir.

Seher (Seide Hagimi) muhaciret edsbiyyatimizin en mehsuldar ve semimi nimaysndslerinden biri
kimi stibut edir ki, esl senatkar Ggun cografi serhadlar yoxdur. Vetan sairin gslbindedirss, o, dinyanin har
yerinds 6z ana dilinds «Sshar»i mustuluglaya biler.

Seide Hasimi (Seher) muasir Azerbaycan edebiyyatinin yasayan senstkarlarindan biridir. Onun
yaradiciligi hem bu gindn oxucusu Ugln manavi gida menbayidir, hem da gslecsek nasiller tgtn milli
kimliyin gorunmasi yolunda bir nUmunadir. Seharin sasi, GUney Azerbaycanin azadliq ve sevgi dolu
gelaceayine inananlarin sesidir.



Seher (Seide Hasimi) poeziyasinin tehlili gésterir ki, o, sadace bir dévrin ve ya bir cografiyanin
sairi deyil, Azerbaycanin butév menaviyyatini 6zinds dasiyan universal bir ssnatkardir. Onun yaradiciligi
ke¢cmigin zengin enenaleri ile galacayin igigl ideallar arasinda méhkem bir manavi kérpU qurmusdur.
Sairanin har bir misrasi bir tarafden tarixin agrilarini eks etdirirss, diger terafden mutleq bir oyanisa, milli
dir¢alige olan sarsilmaz inami temsil edir.

Seharin adabi irsi galecak nesiller Ggtn bir milli kimlik darsliyidir. O, ana dilinin safigini gorumagla
ve vetan sevgisini an ali deyar kimi tebli§ etmakls, genc sairlera ve oxuculara 6z kéklerine bagh qal-
magin vacibliyini agilayir. Onun «Galacaya boylanan tmidi» bog bir xeyal deyil, real mubarizays, elmi ve
madaeni inkisafa séykanan bir baxigdir. Sehar stbut edir ki, sl senatkar 6z millstinin yolunu isiglandiran
bir ¢cirag olmalidir ve o, bu missiyani sersfle yerinas yetirir.

Sairenin yaratdigi qadin obrazi Azerbaycan adebiyyatinda yeni bir merheledir. Bu gadin ham
anadir, hem sevgilidir, hem de azadliq fedaisidir. Seherin poeziyasi gelaceyin Azerbaycan gadinina &z
gucune inanmagi, haquglar ugrunda mubarize aparmagi ve eyni zamanda galbindaki zerifliyi qoru-
magi dyradir. Onun lirikasi cemiyyestin demokratiklegmasi ve manavi saflagmasi yolunda atiimis béyuk
bir addimdir.

MUhaciret hayatinin gstirdiyi ¢etinliklera baxmayaraqg, Seide Hasimi &z ruhunu ve gelemini
vetaninden ayirmamigdir. Onun yaradicihigi stbut edir ki, haqigi poeziya serhad tanimir. Seharin sesi
Tebrizin sesi, Bakinin gardasliq salami ve butin Turk dunyasinin ortaq kadari ve sevincidir. Onun irsi
Azerbaycan adebiyyati tarixinde ézunslayig, silinmaez bir yer tutmusdur.

Gaelacak nesiller Seher poeziyasini oxuyarkan orada yalniz gbzal seirler deyil, hem de bir millatin
azadliqg ehtirasini, ana dilinin banzarsiz musiqisini ve en garanliq gecaslards bele sénmayan umid isigini
tapacaglar. Seher (Seide Hagimi) 6z texsllisiine sadiq qalarag, Azerbaycan poeziyasinin Gftglerinde
her zaman bir dan ulduzu kimi parlayacaqdir.
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